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Abstract: In this article I would like to describe the contemporary liturgical practice of the Orthodox Church in Poland. A brief analysis
will focus on the characteristics of the liturgical tradition indicated by the liturgical calendar. The content of the article will focus on
local, characteristic only for the Orthodox Church in Poland rituals and festivals.

Streszczenie: W niniejszym artykule chcialbym scharakteryzowa¢ wspoltczesng praktyke liturgiczng Kosciota prawostawnego w Pol-
sce. Krotka analiza skupi sie na charakterystyce tradycji liturgicznej wskazanej przez kalendarz liturgiczny. Z wielu elementow tworza-
cych roczny cykl liturgiczny, tre$¢ artykutu skoncentruje sie na lokalnych, charakterystycznych jedynie dla Kosciota prawostawnego w

Polsce obrzedach i $wietach.
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Prawostawie na ziemiach polskich istnieje ponad tysiac
lat. Autokefalia, ktorg polski Koscidt otrzymat 13 listopa-
da 1924 roku, nie wskazuje na poczatek rozwoju tradycji
liturgicznej, albowiem juz do tego czasu tradycja ta byla
rozwinieta, jednoznacznie sformulowana i posiadajaca
warto$ciowe dziedzictwo. Historyczna spuscizna, z calym
swoim zréznicowaniem, o ktérym wspomne po6zniej, zo-
stala zachowana, stajac sie fundamentem dla budowy lokal-
nej tradycji liturgiczne;j.

Na przestrzeni setek lat elementami tych fundamentéw
stala si¢ tradycja cyrylometodianska (Klinger, 1998; Kmi-
etowicz, 1994; Kuprianowicz, 2003, ss. 4-5; Lehr-Sptaw-
inski, 1961; Mironowicz, 2006), zwigzana z poczgtkami
chrzescijanstwa na ziemiach polskich, tradycja grecka, bat-
kanska i stfowianiska (Le$niewski, 2013), ktére w réznych
okresach wywieraly swdj wplyw na rozwoj Prawostawia
w Polsce, a takze tradycja Kos$ciola rzymskokatolickiego,
ktéra ofensywnie wkraczala w organizm koscielny w czasie
walki o akceptacje unii brzeskiej i podporzadkowanie sie
wiadzy Watykanu.

Praktyka liturgiczna PAKP w réznym stopniu przyj-
mowala zewnetrzne idee. Ich istotnym no$nikiem, stano-
wigcym zrodlo unifikacji, byly ksiegi liturgiczne. Z tego
wzgledu zaréwno ujednolicenie, jak tez i rozwdj moze by¢
przez nas badany gléwnie w okresie pojawienia si¢ pierw-
szych drukowanych ksiag liturgicznych, a wiec od XVI
wieku. Istniejace wczesniej lokalne praktyki liturgiczne,
w stosunkowo krotkim czasie byly bowiem zastepowane
tradycjg zapisang w drukowanych ksiegach.

Opierajac sie na przedstawionej powyzej tezie, powin-
nis$my wskaza¢ na zasadnicza ksiege regulujaca praktyke
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liturgiczng, ktdra jest ,, Iypikon”. Ko$ciél na ziemiach Pol-
skich przyjat tzw. ,Typikon jerozolimski”. Rozpowszech-
nienie ,,Iypikonu” zwigzane bylo z pojawieniem si¢ jego
licznych redakcji na Rusi, skad byt on réwniez przejmo-
wany na potrzeby diecezji na terenie obecnej Polski. Na-
lezy podkresli¢, iz w okresie unifikacji regut liturgicznych
na Rusi (tj. XIV-XV w.) (Appany, 1999, s. 56) i przejécia
od typikonu studyjskiego do jerozolimskiego, Prawostawie
na ziemiach Polskich powoli przechodzito w sfere zalez-
nosci od Kosciota na Rusi. Pierwotne kontakty z Patriar-
chatem Konstantynopolitaniskim, na skutek unii brzeskiej
oraz zmian geopolitycznych, stawaty si¢ coraz trudniejsze.
Okres przesladowan prawostawnych obywateli Rzeczypo-
spolitej w XVI-XVII wieku oraz pdzniejsze rozbiory Polski
i utrata niepodleglosci doprowadzita do formalnego przej-
$cia wspdlnot prawostawnych pod omoforion Patriarchy
Moskiewskiego. Nie zapominajgc o historycznych korze-
niach Prawostawia w Polsce, powinni$my wigc podkresli¢,
iz proces rozwoju i unifikacji praktyk liturgicznych od XVI
-XVII wieku odbywat sie w gtéwnej mierze w oparciu o tra-
dycje liturgiczng Patriarchatu Moskiewskiego.

Lata autokefalii nie doprowadzity do opracowania lo-
kalnej redakgji ,,Typikonu” Ko$ciét prawostawny w Polsce
bazuje wiec na cerkiewnostowianskiej redakeji ,,Typikonu
jerozolimskiego. Nie oznacza to jednak, iz praktyka litur-
giczna jest calkowicie tozsama i nie posiada wlasnych, lo-
kalnych modyfikacji.

Lokalne, charakterystyczne elementy praktyki litur-
gicznej Polskiego Autokefalicznego Kosciola Prawostaw-
nego zauwazalne s3 w opracowanym na potrzeby Kosciofa
lokalnego kalendarzu liturgicznym. Kalendarz, wydawany
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jest z blogostawienstwa Soboru Biskupéw PAKP i stanowi
normatywne zrédlo praktyki liturgicznej Koéciola prawo-
stawnego w Polsce. Na jego podstawie sprobujemy ukazaé
tradycje, $wieta i obrzedy o typowo lokalnym charakterze,
ktére nie maja odpowiednikéw w kalendarzach liturgicz-
nych innych lokalnych Ko$ciotéw prawostawnych.

Pierwszym elementem, ktéry wymaga krotkiego wyja-
$nienia, jest przyjecie tzw. stylu kalendarzowego. Kalendarz
PAKP opiera si¢ na tzw. starym stylu, tj. kalendarzu julian-
skim. Nalezy przy tym podkresli¢, ze w $wiecie lokalnych
prawostawnych Kosciotéw nie ma ujednoliconego stylu ka-
lendarzowego. Czes¢ Kosciolow lokalnych, m.in. w Gregji,
Rumunii, Bulgarii opieraja si¢ na nowym stylu, Koscioty
lokalne w Rosji, Serbii i inne wyznaczajg daty $wiat wg sta-
rego stylu.

12 kwietnia 1924 roku Sobdr Biskupéw PAKP podjat
decyzje o przyjeciu tzw. nowego stylu, czyli kalendarza gre-
gorianskiego. Decyzja miala zwigzek z éwczesng sytuacja
w kraju, byta odpowiedzig na naciski wtadzy, a takze pro-
ba unormowania. Jej potwierdzeniem byl rozporzadzenie
ministra wyznan religijnych i o§wiecenia publicznego z 30
maja 1924 roku ,w sprawie zmiany kalendarza w koscie-
le prawostawnym w Polsce™: ,,Zgodnie z uchwalg Soboru
Biskupéw Koéciola Prawostawnego w Polsce z dnia 12
kwietnia 1924 r., oglaszam wprowadzenie nowego stylu do
kalendarza prawostawnego w Polsce i polecam zastosowa¢
sie do nowej rachuby czasu poczawszy od dnia 22 czerwca
1924 r” (,Rozporzadzenie Ministra Wyznan Religijnych
i Oswiecenia Publicznego z dnia 30 maja 1924 r; 1924,
s. 161).

W istocie zmiana kalendarza nie zostala powszech-
nie wprowadzona. Przez 90 lat na poziomie diecezji oraz
poszczegdlnych parafii, mozliwe bylo stosowanie jednego
sposrod dwoch kalendarzy. Prawie wszystkie parafie na
terenach diecezji Bialostocko-Gdanskiej i Warszawsko
-Bielskiej (z wyjatkiem niektorych parafii w Warszawie
oraz kilku matych parafii diecezji Bialostocko-Gdanskiej)
korzystaly z kalendarza julianskiego. Nowy styl zostal
przyjety w parafiach diecezji Lubelsko-Chelmskiej, Lodz-
ko-Poznanskiej i Wroclawsko-Szczecinskiej. Nowy styl
byt zasadniczo przyjmowany w parafiach diasporalnych,
lezacych na terenach centralnej i zachodniej Polski, badz
ogarniajacej wiernych z licznych pobliskich miejscowosci.
W takiej sytuacji kalendarz $wiat pokrywat sie z kalenda-
rzem dni $wigtecznych, co umozliwialo wiernym uczest-
nictwo w nabozenstwach.

15 marca 2014 Sw. Sobér Biskupéw PAKP odwotat
decyzje z 12 kwietnia 1924 roku i przywrécil kalendarz
julianski, jako oficjalny kalendarz Kosciota prawostawne-
go w Polsce. Ze wzgledu na diasporalny charakter wielu
parafii w centralnej i zachodniej Polsce, w decyzji soboru
pojawita sie klauzula umozliwiajaca zachowanie nowego
stylu. ,Z uwagi na fakt, iz wiekszo$¢ parafii PA.K.P. 96,00%
$wietuje Swieta wg starego stylu (julianskiego) oraz prosba
wiernych - Sw. Sobér Biskupéw odwotat decyzje soborowa
z dnia 12 kwietnia 1924 r. dotyczacg wprowadzenia nowe-
go stylu (gregorianskiego) i postanowil powréci¢ do stylu
starego (julianskiego) z dniem 15 czerwca 2014 r. Niedziela

Wszystkich Swietych). Tam gdzie zaistnieje potrzeba, moze

by¢ praktykowany styl nowy” (,Komunikat Kancelarii Sw.

Soboru Biskupéw Polskiego Autokefalicznego Kosciola

Prawostawnego’, 2014).

Pomimo wykorzystania ,Iypikonu jerozolimskiego”
w redakeji stowianskiej, obowigzujacego w Patriarchacie
Moskiewskim, Kosciot w Polsce wprowadzit lokalne zmiany
zwigzane z dostosowaniem jego regul do potrzeb tzw. no-
wego stylu. Zmiany te zostaly wprowadzone poprzez publi-
kacje ,,Kalendarza prawostawnego” stanowigcego oficjalne
wydanie Polskiego Autokefalicznego Kosciota Prawostaw-
nego. Do roku 2014 kalendarz ten zawieral 2 kalendaria:
starego i nowego stylu, wraz ze wskazaniem obowigzujace-
go w PAKP rytu liturgicznego (Tofiluk, Lawreszuk, Makal,
& Charkiewicz, 2013). Od roku 2015, w wyniku przywrd-
cenia starego stylu, ,Kalendarz Prawoslawny” opisuje na-
bozenstwa roku liturgicznego wylacznie wedlug kalendarza
julianskiego (Tofiluk, Lawreszuk, Makal, & Charkiewicz,
2014).

Réznice kalendarzowe nie ograniczajg sie jednak wy-
tacznie do kwestii stylu. Autokefaliczno$¢ Kosciotfa lokal-
nego odzwierciedla si¢ réwniez w innych sferach takich jak:
- wprowadzanie lokalnych $wiat,

— uwzglednianie lokalnych praktyk i tradycji liturgicz-
nych,

— uwzglednianie spiséw $wigtych innych Kosciotéw lo-
kalnych przyjetych przez Sw. Sobor Biskupéw PAKP,

— nieuwzglednianie zmian wprowadzonych w kalenda-
rzu liturgicznym Patriarchatu Moskiewskiego, wynika-
jacych z ich lokalnego charakteru.

Ponizej przedstawie kilka przykiadéw ilustrujacych
powyzsze roznice.

Ko$ciol prawostawny w Polsce opiera si¢ na wielowie-
kowej historii. Dziedzictwo wiekéw to réwniez dziedzic-
two $wietosci, ktora przyniosta owoc wielu meczennikdw,
$wietych ascetow i hierarchéw. Zmiany granic, zalezno$¢
jurysdykcyjna od Ko$ciofa na Rusi, dziedzictwo cyrylome-
todianskie a takze szczegélny kult okreslonych $wietych,
w catkowicie naturalny sposéb doprowadzit do pojawienia
sie lokalnych $wiat. Cze$¢ z nich jest tozsama z kalendarzem
liturgicznym Koéciota w Rosji, albowiem dotyczy $wietych
terenow dzisiejszej Biatorusi czy Rusi Kijowskiej, m.in. $w.
Hiob i Amfilohiusz z Poczajowa, $w. Antoni i Teodozjusz
Kijowsko-Pieczerscy, $w. Atanazy igumen brzeski, $w. ksig-
ze Wlodzimierz, $w. Cyryl i Metody nauczyciele Stowian,
$w. rowna apostotom ksiezna Olga, $w. Julianna ksi¢zna ol-
szanska, $w. meczennik mlodzieniec Gabriel z Zabludowa.

Cze$¢ kanonizowanych wspdlczesnie $wietych zo-
stala przyjeta do dyptychow Polskiego Autokefalicznego
Koéciola Prawostawnego, albowiem ich zycie, dziatalnos¢
badz meczenstwo bylo zwigzane z dziejami Prawostawia na
terenach Polski. Do $wietych tych zaliczamy nowomeczen-
nikéw i wyznawcdw: wyznawce Romana Miedwiedzia, me-
czennika Wlodzimierza Miedwiediuka, meczennika Jaro-
stawa Sawickiego, meczennika arcybiskupa smolenskiego
i dorogobuskiego Serafina, meczennika arcybiskupa kur-
skiego i obojanskiego Onufrego, archimandryte meczen-
nika Serafina, archimandryte wyznawce Leoncjusza, ka-
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nonizowanych w Patriarchacie Moskiewskim w roku 2000
(»dessamst FO6mneitHoro OcCBsieHHOTO ApPXMEPECKOro
Cobopa Pycckoir ITpaBocnaBuoit llepkBu o cobopHOM
[IPOC/IAB/IEHNI HOBOMYYEHIKOB 1 MCIIOBEXHMKOB Poccmit-
ckux XX cronerus’, 2000).

Sa jednak $wieci, ktdrzy zwiazani sa z dziejami Ko$ciola
prawostawnego w Polsce, ktorzy kanonizowani przez jeden
z lokalnych Kosciotéw, nie zostali pdzniej przyjeci do spi-
sow $wietych Rosyjskiego Ko$ciola Prawostawnego. Wséréd
nich nalezy wymieni¢: §w. meczennika kaptana Maksyma
(Sandowicza) z Gorlic, kanonizowanego uchwalg Swietego
Soboru Biskupow z dnia 7 lipca 1994 roku (Bendza, 1978;
~Kutne cpsimenHomydennka o. Makcnma CanpoBnda’,
1994). Kanonizacja $wigtego odbyla si¢ w dniach 9-10
wrze$nia 1994 roku w Zdyni i Gorlicach (Boltryk, 1994;
Charkiewicz, 2004, s. 24). Byla to pierwsza kanonizacja
w historii Polskiego Autokefalicznego Ko$ciota Prawostaw-
nego po II wojnie $wiatowej. Informacja o kanonizacji oraz
ustanowieniu daty liturgicznego wspomnienia na dzien 24
sierpnia (6 wrzeé$nia wg nowego stylu) (Tofiluk i in., 2014,
s. 80) zostala przekazana Kosciolom lokalnym. W oficjal-
nym kalendarzu liturgicznym Patriarchatu Moskiewskiego
jego pamieé nie jest jednak odnotowana (IIpasocnasnuiii
ueprosHuili kanenoapv Ha 2014 200, 2013), chociaz wyste-
puje on w spisie $wietych opublikowanym w internetowym
kalendarzu portalu Pravoslavie.ru (,Makcum CanpoBud,
cumy’, b.d.). W kalendarzu liturgicznym Polskiego Au-
tokefalicznego Kosciota Prawostawnego znajduje si¢ réw-
niez ustanowione decyzjg Soboru Biskupow $wieto ku czci
meczennikéw ziemi chelmskiej i podlaskiej, ktérego date
ustanowiono na 1 niedziele czerwca (zgodnie z kalenda-
rzem gregoriafiskim) (,Uchwata Swietego Soboru Bisk-
up6w Polskiego Autokefalicznego Kosciola Prawoslawne-
go o zaliczeniu do grona $wietych Chetmskich i Podlaskich
Meczennikéw XX wieku”, 2003, ss. 3-5). Patriarchat Mo-
skiewski przyjal do swych dyptychéw wspomnienie me-
czennikow, ktore analogicznie do przyjetej w Polsce daty,
$wietowane jest w pierwsza niedziele nastepujaca po 19
maju (,Kypran Ne53%, 2003).

Kalendarz Polskiego Autokefalicznego Kosciota Pra-
wostawnego odnotowuje réwniez pamie¢ $w. archiman-
dryty meczennika Grzegorza (Peradze), ktérego kanonizo-
wal Gruzinski Kosciét Prawostawny 19 wrzeénia 1995 roku
(Cantnpge, 2012). Informacje o kanonizacji uznat Kosciot
w Polsce, ktory wpisal imig $wigtego do swych dyptychow.
Zwigzane jest to przede wszystkim z zyciem i meczen-
stwem $w. Grzegorza, ktory postuge duszpasterska pelnit
na terenie Polski, prowadzil prace dydaktyczng i badawcza
w Katedrze Teologii Prawostawnej Uniwersytetu Warszaw-
skiego, a takze byl wiezniem nazistowskiego obozu kon-
centracyjnego w O$wiecimiu, gdzie przyjal $§mier¢ meczen-
ska (Charkiewicz, 2004, ss. 97-100; ,,Zywot $wietego ojca
naszego kaplana-meczennika archimandryty Grzegorza’,
1995). Jego liturgiczne wspominanie nie jest odnotowane
w kalendarzu Patriarchatu Moskiewskiego. Do roku 2014
kalendarz liturgiczny przyjmowat date jego $wieta, 23 listo-
pada wg starego stylu (6 grudnia wg nowego stylu), zgodnie
z kalendarzem gruzinskim, tj. Kosciota, w ktérym kano-

nizowano $w. Grzegorza. Do praktyki polskiego Kosciofa
wprowadzono jednak zmiane w kalendarium nowego sty-
lu, gdzie pamigé $wietego wpisano na dzien 6 grudnia wg
kalendarza gregorianskiego (wraz z pamiecig $w. Mikolaja
Cudotworcy, tj 19 grudnia wg nowego stylu) (Tofiluk i in.,
2013, ss. 84, 140). Zmiana ta odzwierciedla date meczen-
skiej $mierci $wigtego Grzegorza w obozie koncentracyj-
nym w Os$wiecimiu (Canrtupse, 2012, ss. 546-547).

Réznice w kalendarzu, co oczywiste beda zwigzane
z nowymi kanonizacjami, lecz dotycza takze lokalnych
$wigtyn, monasterdéw czy czczonych ikon. Wsréd tych dni
nalezy wymieni¢ $wigta: kornianskiej (Stary Kornin), cze-
stochowskiej, wasilkowskiej, biatostockiej, lubelskiej ikon
Matki Bozej. Chociaz wspomnienia niektérych z tych ikon
sg zbiezne z kalendarzem rosyjskim, nie zawsze dni wspo-
mnien sg zbiezne. Poza tym, lokalnie wystepuja w polskim
kalendarzu $wieta zwigzane z przenieniesiem relikwii, row-
niez nie powielane w kalendarzach pozostatych Ko$ciolow
lokalnych (m.in. $§w. meczennika Gabriela - 20 kwietnia,
3 maja wg nowego stylu) (Tofiluk i in., 2014, s. 16).

Sposréd wspomnianych wyzej lokalnych $wiat, niekto-
re odzwierciedlaja starsza miejscowa tradycje. Do takich
$wiat nalezy zaliczy¢: $wieto ku czci Biatostockiej ikony
Matki Bozej (pierwszy czwartek postu piotrowego) (Sos-
na, 2001, ss. 124-129), $wieto w cerkwi cmentarnej para-
tii Topolany w Piatence (dziesiaty piatek po Wielkanocy),
$wieto ku czci Wasilkowskiej ikony Matki Bozej (dziesigta
niedziela po Wielkanocy, do poczatku XXI wieku - dzie-
sigty piatek po Wielkanocy) oraz mniejsze lokalne $wieta
parafii nie wpisane w kalendarz liturgiczny, m.in. $wigto
ku czci Bogurodzicy (ikona Matki Bozej ,,Piatienka”) w pa-
rafii w Rajsku - dziesiaty piatek po Wielkanocy, Piatier-
ka w monasterze $w. Marty i Marii na Sw. Gérze Grabarce
(Godun & Konachowicz, 2006).

Daty wspomnien tych $wiat stanowia dziedzictwo
lokalnej historii Prawostawia na ziemiach polskich. Po-
dobnego typu $wigta, wspominane w kolejne wybrane
dni po Piec¢dziesigtnicy nie sa naturalne dla rosyjskiego
kalendarza liturgicznego. W kalendarzu Patriarchatu Mo-
skiewskiego odnajdziemy jedynie wspomnienie ku czci
ikon Matki Bozej: Iwierskiej, datowane na wtorek tygo-
dnia paschalnego oraz ,Zyciodajne Zrédlo”, datowane na
piatek tygodnia paschalnego (Tofiluk i in., 2013, ss. 42-43;
IIpasocnasnoiii yepxosnuiii kanenoapo Ha 2014 200, 2013).
Daty wspomnianych lokalnych $wiat na Podlasiu sg jed-
nak przesunigte poza tydzien paschalny i dotycza dni po
Piec¢dziesigtnicy. W rosyjskim kalendarzu jest tylko jedna
podobna data, pierwszy piagtek postu piotrowego, w ktory
wspomina si¢ pamig¢¢ $w. Bartaama z Chutyni. Kumulacja
tych dni zwiazanych z dziewigtym badz dziesiatym tygo-
dniem po Wielkanocy nawigzuje do historii Prawostawia
na tych ziemiach. Zanim ukazemy ostateczny mechanizm
datacji, przedstawie krotko historie rozwoju lokalnego kul-
tu w Piatience.

Piatienka to §wigto w cerkwi cmentarnej Podwyzszenia
Krzyza Panskiego w parafii Topolany. Historia tego miejsca
rozpoczyna si¢ w XVIII w. i wigze si¢ z cudownym objawie-
niem Bogurodzicy. W czasie epidemii mieszkaricom tych
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terendw ,,ukazala si¢ kobieta z dziecigtkiem na reku i oznaj-
mila, aby pozostali przy zyciu mieszkancy wybudowali na
skraju lasu kaplice” (Sosna, 2001, s. 90). Po wybudowaniu
kaplicy w jej wnetrzu pojawilo si¢ zrédetko, ktérego woda
posiadata wlasciwosci lecznicze. Inny przekaz wskazuje na
objawienie, ktére wskazywalo na budowe §wiatyni na miej-
scu juz istniejacego zrodetka. Historyczne zrodla wskazuja,
ze $wiatynie poswiecona ku czci §w. Borysa i Gleba oraz $w.
Paraskiewy Pietki, wybudowano w roku 1710. Pierwotnie,
w nawigzaniu do $wietych patronéw Borysa i Gleba, miej-
sce to byto nazywane ,,Kniaziowa Gorg’, by wkrotce przejaé
nazwe Piatienka, od patronki $w. Paraskiewy. W roku 1730
cerkiew parafialna zostala przejeta przez Unitéw (Sosna,
2001, ss. 91-92). Historycy sugeruja, ze kaplica w Piatience
nie byla w tym czasie uzalezniona od hierarchii grekoka-
tolickiej, lecz stanowila fili¢ prawoslawnej parafii w Po-
toce (Sosna, 2001, ss. 92-94). W roku 1839 Unici zostali
przylaczeni do Kosciota prawostawnego. Parafia Folwarki
Wielkie, z przynalezaca do niej kaplica w Piatience byla
obstugiwana przez kler parafii zabludowskiej. W XIX wie-
ku przebudowano kaplice na miejscu Zrédetka. Grodzien-
ski kalendarz w opisie §wiatyni wyszczegdlnia szczegdlnie
czczona ikone Matki Bozej ,,Skorbiaszczej” (Sosna, 2001,
s. 96).

Historia cudownego miejsca w Piatience odzwierciedla
dzieje pozostalych podlaskich parafii i $wiagtyn. W kazdej
z nich mozemy wyszczegdlni¢ okresy prawostawne, zalez-
nosci od Kosciota grekokatolickiego oraz powrotu na tono
Prawostawia. Kalendarz liturgiczny Kosciota w Polsce od-
zwierciedla te historyczne perturbacje.

Szczegdlne $wieta wspominane w dziewigtym i dzie-
sigtym tygodniu po Wielkanocy odpowiadaja bowiem
rzymskokatolickim uroczystosciom $wieta Bozego Ciala,
obchodzonym 60 dni po Wielkanocy, tj. w czwartek po
$wiecie Trojcy Swietej. Zgodnie z kalendarzem gregoriani-
skim $wigto to przypada w czwartki pomiedzy 21 maja a 24
czerwca. Okres unicki w dziejach Prawoslawia w Polsce, to
czas, w ktorym prawoslawne tradycje byly systematycznie
rugowane, a w ich miejsce wkraczaly tradycje i kalendarz
tacinski. Szczegdlny charakter §wigta Bozego Ciafa dopro-
wadzil do tego, ze lokalne prawostawne parafie, wychodzac
z uzaleznienia od Kosciota grekokatolickiego, byly wycho-
wane w tradycji majowo-czerwcowego $wigta, ktére bylo
$wietem ruchomym i przypadalo zawsze w czwartek.

Zgodnie z norma ukazang jeszcze w I w. n.e. a zapisa-
na w ,Didache’, szczegdlnie czczone w spoleczenstwie dni,
byly adoptowane przez wspdlnote chrzescijanska. W VIII
rozdziale ,,Didache” wzywa do postu w $rody i piatki, czym
chrzedcijanie mieli odrézniac sie od Zydéw, ktérzy czynili
to w poniedzialki i czwartki (Lawreszuk, 2014, s. 54). Po-
dobny mechanizm mdg} stac si¢ przyczyna pojawienia si¢
»piatkow” po Piecdziesiatnicy - tj. wspomnien Wasilkow-
skiej ikony Matki Bozej (dziesiaty piatek po Wielkanocy)
oraz $wieta w Piatience (dziesigty piatek po Wielkanocy),
Rajsku, czy w monasterze na Sw. Gérze Grabarce.

Etnografowie wskazuja na jeszcze jedno zrédio swigta
dziewigtego piatku po Wielkanocy, a mianowicie ludowe
$wieto personifikujace Piatnice i laczace ja z kultem $w.

Paraskiewy. Stad réwniez pdzniejsze skonkretyzowanie
$wieta — Paraskiewa-Piatnica (UYnuepos, 1957, ss. 56-57).
Teze potwierdza posrednio kalendarz liturgiczny, ktéry nie
utozsamia $w. Paraskiewy ze §wigtem dziewiatej niedzieli,
wskazujac date jej liturgicznego wspomnienia na dzien 14
(27) pazdziernika (Tofiluk i in., 2013, s. 79). Zr6del $wie-
ta etnografowie doszukuja si¢ rowniez w lokalnych $wie-
tach ludowych, wskazujac m.in. popularne w Polsce, na
Bialorusi oraz zachodniej Ukrainie §wigto woléw, przy-
padajace gléwnie w $wieto apostota Marka (25 kwietnia),
a takze w dziesiaty pigtek po Wielkanocy (Klimaszewska,
1961, s. 14). Swieto to nie jest ograniczone wylgcznie do
terendéw Podlasia, lecz istnialo réwniez na Rusi. Do dzi-
siejszego dnia dzien ten jest wspominany jako cudowne
wybawienie mieszkancéow Solikamska i okreslany wrecz
jako: ,$wieto dziewigtego piatku po Passze” W przypadku
tej lokalnej praktyki z regionu permskiego nalezy jednak
wskaza¢ na jej zwiazek z historycznym wydarzeniem - oca-
leniem miasta w roku 1547, przy czym nie wskazuje ona
na jakiekolwiek nawigzanie do $w. Paraskiewy - Piatnicy
(Cxopnynus, 2013).

Wracajac do polskiego kalendarium liturgicznego
i dziewigtego piatku po Wielkanocy, nalezy wskaza¢ na hi-
storyczny fakt powrotu wiernych na fono Kosciota prawo-
stawnego. To wtasnie wydarzenie, przypadajace w dziewia-
ty czwartek po Wielkanocy w roku 1839, stalo si¢ $wigtem
Bialostockiej ikony Matki Bozej. Zrédta wskazuja wrecz na
ta date jako na dzien: ,wspomnienia powrotu uniatéw do
jednosci z Kosciotem prawostawnym” (Sosna, 2001, s. 127).
Stad wiec w historii rozwoju lokalnej tradycji liturgicznej
dziewiaty tydzien po Wielkanocy sta¢ si¢ mogt lokalnym
$wietem powracajacych do jednosci z Prawostawiem unic-
kich parafii.

Obecnos¢ tych dni w kalendarzu liturgicznym Pol-
skiego Autokefalicznego Kosciota Prawostawnego jest za-
uwazalna mimo tego, ze w ostatnim okresie dochodzi do
przeniesienia wielu lokalnych $wiat na niedziele. Tak stato
sie w przypadku $wigta Wasilkowskiej ikony Matki Bozej,
ktére przypada na 10 niedziele po Wielkanocy. W przypad-
ku tego $wigta historycznos¢ daty potwierdzajg juz nawet
zrodta unickie, wskazujac na po$wigcenie kaplicy nad zré-
detkiem w Wasilkowie w dziesiaty piatek po Wielkanocy
w roku 1719 (,,Matka Boza Bolesna — Swieta Woda”, 2014).
W tym przypadku powoli zanika historyczne zrodlo swie-
ta, ktére w ostatnich redakcjach kalendarza jest opisywane
jako przypadajace w trzecig niedziele po Pig¢dziesigtnicy
(Tofiluk i in., 2013, s. 56). Tak opisane $wieto nie nawigzuje
juz w zaden sposéb do starej tradycji Piatenki.

Wspomniany wyzej mechanizm przeniesienia $wigt
lokalnych na sgsiadujace niedziele nie dotyczy wylacznie
$wieta Wasilkowskiej ikony Matki Bozej. W kalendarzu
liturgicznym odnajdziemy réwniez nastepujace lokalne
$wieta: $wieto Kornianskiej ikony Matki Bozej — pierwsza
niedziela wrze$nia, $wieto Czestochowskiej ikony Matki
Bozej - ostatnia niedziela sierpnia wg kalendarza grego-
rianskiego, Bielskiej ikony Matki Bozej — druga niedziela
czerwca, Lubelskiej ikony Matki Bozej — ostatnia niedziela
pazdziernika wg kalendarza gregorianskiego (Tofiluk i in.,
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2013, s. 16). Przyjeta metoda wyszczegdlnienia daty $wiat
zwiazana jest w wiekszosci przypadkow z diasporalnym
charakterem wspdlnot prawostawnych w Polsce i d3zeniem
do ulfatwienia wiernym uczestnictwa w nabozenstwach.
Jak mozemy zauwazy¢ dotyczy to jednak nie wspomnien
$wietych o ustalonych datach opisanych w ,Miniejach”,
lecz wspomnien cudownych ikon Bogurodzicy, dla ktérych
sprawowane jest wskazane przez ustaw nabozenstwo ku
czci Matki Bozej.

Autonomiczny rozwéj kalendarza Koéciota rosyj-
skiego skutkuje réwniez i tym, ze nie zawsze zmiany tam
wprowadzane odzwierciedlajg si¢ w kalendarzu Ko$ciola
w Polsce. Nie wszystkie lokalne wspomnienia sg przyjete
do polskiego kalendarium. Ponadto, zmiany w strukturze
nabozenstw, wynikajace z polaczenia wspomnien liturgicz-
nych, réwniez opracowane sg autonomicznie. Dla przykla-
du, w polskim kalendarzu nie wystepuja zmiany dotyczace
zmiany kolejnosci wspominania §wietych w takie dni jak:
sobdr $wietych nowomeczennikéw i wyznawcoéw rosyj-
skich (niedziela sgsiadujaca z dniem 25 stycznia), czy pa-
mieci szczegolnie czczonych hierarchéw ziemi rosyjskiej —
moskiewskich patriarchdw (5 pazdziernika). W wiekszosci
przypadkow opracowania struktury nabozenstw w polskim
kalendarzu opieraja si¢ na wskazaniach ,Typikonu’, bez
uwzglednienia praktyk Kosciofa Rosyjskiego. Do takich
dni nalezy zaliczy¢ takze dzien Wszystkich Swietych Ziemi
Ruskiej, ktore przypada w druga niedziele po Pig¢dziesiat-
nicy, i ktére faczy sie w polskim kalendarzu ze wspomnie-
niem $w. meczennika Ignacego Jableczynskiego (1942)
i uroczysto$ciami w monasterze $w. Onufrego w Jableczne;j.
Ze wzgledu na charakter wspomnienia §wigtego w pol-
skiej praktyce nie stosuje si¢ zasady: ,,Bockpecnas ciyx6a
OxTonxa coBepuIaeTcsi BMecTe Co Cy»x60it Bcex CBATHIX,
B 3emne Pycckoit mpocnasmux” (Munes-Maii, 2002, ss.
382, 386-387). Podobna réznica widoczna jest w dniu 16
czerwca (29 czerwca wg nowego stylu), gdzie w polskim
kalendarzu nie odnajdziemy wspomnienia przeniesienia
relikwii $w. Teofana, ktéremu rosyjski kalendarz wska-
zuje czytania ewangeliczne (IIpasocnasmoiii uepxosHuviii
kanendapv Ha 2014 200, 2013).

Analogiczna rozbiezno$¢ pojawila si¢ w roku 2013
w dniu 24 czerwca (stary styl, 7 lipca nowy styl), w ktérym

$wieto Narodzenia $w. Jana Chrzciciela przypadio w druga
niedziele po Pie¢dziesiatnicy, tj. w niedziele Wszystkich
Swietych Ziemi Rosyjskiej. W polskim kalendarzu nie
przyjeto zmiany wprowadzonej w rosyjskim kalendarzu
iporzadek nabozenstwa tego dnia wskazywal na potaczenie
nabozenstwa niedzielnego, z nabozenstwem ku czci §wie-
tego (Tofiluk, Lawreszuk, Makal, & Charkiewicz, 2012, s.
55). Porzadek ten odroéznial si¢ od wskazanego w kalenda-
rzu rosyjskim uktadu: niedzielne nabozenstwo ,,Oktoicha’,
,OmeHHas cmyx6a” Wszystkich Swietych Ziemi Rosyjskiej
i nabozenstwa Narodzenia $w. Jana Chrzciciela. Struktura
nabozenstwa w rosyjskim kalendarzu oparla si¢ bowiem
na modyfikacji wprowadzonych z blogostawienstwa pa-
triarchy: ,,Ilo 6marocimosenmio Csreitmero ITarpmapxa
Kupwna, BockpecHass cmyx6a OKromxa COBepIIaeTCs
BMecTe ¢ OfieHHOII C1y>k6011 Beex cBATBIX, B 3emite Poccnii-
CKOJT IIPOCUSABIINX I CTY>KO01T BE/IMKOTO IpasfHuKa Pox-
mectBa VMoanna [Ipegreun” (Bozocnynebrovie ykasanus Ha
2013 200, 2012, s. 482). Przyczyna zmian w strukturze li-
turgicznej dnia byla oczywista — wspomnienie szczegdlnie
czczonego lokalnego $wigta. Praktyka liturgiczna w Polsce
réwniez zna i stosuje, jak to ukazatem wczesniej, liturgicz-
na nobilitacje lokalnych $wietych i $wiatecznych dni. Jest
to naturalna droga rozwoju lokalnej praktyki liturgiczne;j.

Wszystkie te kalendarzowe rdéznice najlepiej $wiadcza
o tozsamosci tradycji liturgicznej, ktéra w naturalny spo-
sob rozwija si¢ w ramach Kosciota lokalnego. Kalendarz
Koéciota lokalnego w Polsce, zachowujac normy i me-
chanizmy ustanowione w wiekach poprzednich, uzupel-
niany jest nieustannie o $wieta i tradycje zwigzane z Pra-
woslawiem na tych ziemiach. Zmiany maja w wiekszosci
przypadkéw charakter przyrostowy, tj. nie naruszaja do-
tychczasowego kalendarza. W przypadku poréwnan z ka-
lendarzami innych Koscioléw lokalnych, zauwazalne jest
réwniez i to, ze polski kalendarz nie adoptuje bezposred-
nio wszystkich wprowadzanych tam wspodlczesnie zmian.
W ten sposdb nie naruszajac wspoélnego fundamentu tra-
dycji liturgicznej, kalendarz Polskiego Autokefalicznego
Kosciota Prawostawnego odzwierciedla lokalno$¢ i auto-
nomiczno$¢ Prawoslawia na ziemiach polskich a jedno-
cze$nie uniwersalng laczno$¢ z pozostalymi Kosciotami
lokalnymi.
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