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Abstract: Since the beginning of time, man has searched for answers to the questions that tormented him concerning how he came into
being, how the world came into existence and if objective truth exists. The problem of defining the idea of truth caused unrest first of
all for ancient philosophers and one can find a few formulations defining this concept in ancient Greek metaphysics.

The first to define the concept of truth was Aristotle. The Old Testament had its own truth. We do not speak of a dogma of the Old or
New Testament, but we speak of the truth or truths of the Old or New Testament or generally of truths contained in the Holy Scripture.
On the other hand, the New Testament proclaimed that Truth had become man. When interpreting the idea of the truth in the New
Testament, St. Clemens of Rome stated, that not only Christ Himself is the very Truth but all he proclaims is the very truth. The history
of the Church witnesses to the fact of how truth, that was attacked by heretics, transformed itself into dogma. For two thousand years,
the Church has preserved the dogmatic definitions of the Holy Ecumenical Councils, which are the foundation of our faith and the very
guarantee of our proper growth in Christ and finally, of our salvation.

Streszczenie: Od samego poczatku cztowiek poszukiwal odpowiedzi na dreczace go pytania odno$nie poczatkdw jego istnienia, jak
powstal $wiat i czy istnieje jakas obiektywna prawda. Problem zdefiniowania pojecia prawdy trapit w starozytnosci przede wszystkim
filozoféw a w starozytnej greckiej metafizyce mozna znalez¢ kilka sformutowan okreslajacych to pojecie. Pierwszy kto dokonat zdefi-
niowania pojecia prawdy byt Arystoteles. Stary Testament mial swoja prawde. Nie méwimy bowiem dogmaty Starego czy tez Nowego
Testamentu a méwimy prawdy Starego badz tez Nowego Testamentu albo tez ogélnie prawdy zawarte w Piémie $w. Natomiast Nowy
Testament oglosil, Ze Prawda cialem sie stata. Interpretujac pojecie prawdy w nowym Testamencie §w. Klemens Rzymski stwierdzit,
ze nie tylko sam Chrystus jest Prawda ale wszystko co glosi jest prawda. Historia Kosciola jest swiadkiem tego, jak atakowana przez
heretykéw prawda przeobraza sie w dogmat. Kosciot przez dwa tysiaclecia chroni dogmatyczne okreélenia $wigtych Soboréw Po-
wszechnych, ktére s3 fundamentem naszej wiary i gwarantem prawidlowego wzrastania w Chrystusie i ostatecznie naszego zbawienia.
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Wielcy mysliciele i filozofowie by znalez¢ odpowiedzi
na nurtujace ich pytania dotyczace tajemnicy $wiata i czlo-
wieka; skad przybyl, jaki sens ma jego zycie i dokad podaza,
od dawien dawna poszukuja wspolnej zasady obserwowa-
nych przez siebie zjawisk, daza do zintegrowania wielora-
kosci $wiata poprzez sprowadzenie jej do jakiego$ jednoli-
tego zrédla, poszukuja wyzszej prawdy. Na samym poczatku
czlowiek uzasadnial geneze i funkcjonowanie $wiata za
pomoca wymyslonych przez siebie mitéw i bostw, opraco-
wal subiektywny wyréznik czlowieczenstwa i w ten sposéb
tworzyl swoj pierwszy konstytutywny $wiatopoglad. Ale
prawde nalezato zdefiniowaé. Przedsokratyczni filozofowie
nie potrafili poda¢ formalnie poprawnej definicji prawdy.
Pierwszy, komu udato si¢ zdefiniowa¢ pojecie prawdy byt
Arystoteles. Ale takie $wiatopogladowo -filozoficzne rozu-
mowanie podlegalo procesowi ewolucji. Paralelnie obok
wielkich centréw naukowych poszukujacych odpowiedzi
na nurtujgce dwczesnego czltowieka pytania istnial mikro-
skopijny $wiat Starego Testamentu, gloszacy etyczny mo-
noteizm, tzn., Ze nie ma wielu abstrakcyjnych bogéow lecz,
ze jest tylko jeden odpowiedzialny za $wiat osobowy Stwor-
ca, ktory wszystko co stworzyl bylo dobre tzn. absolutnie
doskonate (Gen 1,11). Ukoronowaniem za$ dziet Stwércy
byt czlowiek, ktérego obdarzyt On swoim obrazem- ,,i po-
tem rzekt Bég: Uczynmy czlowieka na nasz obraz, podob-
nego do nas i niech panuje nad rybami morskimi i nad
ptactwem niebios, i nad bydfem i nad cala ziemis, i nad
wszelkim plazem petzajacym po ziemi. I stworzyl Bog czto-
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wieka na obraz swéj. Na obraz Boga stworzyt go. Jako mez-
czyzne i niewiaste stworzyl ich. I poblogostawil im Bog
i rzekl do nich Bég: Rozradzajcie si¢ i rozmnazajcie sig,
i napelniajcie ziemie i czyncie ja sobie poddang..” (Gen
1,27-28). Nalezalo by tu zwrdci¢ baczniejsza uwage na sto-
wo ,uczynmy’, ktore w tradycji patrystycznej wskazuje na
trynitarny charakter stworzenia oraz jednos¢ woli i energii
Troéjjedynego Boga'. Poddajac glebszej analizie hermeneu-
tycznej wyzej wymieniong sentencje $w. Atanazy z Alek-
sandrii konstatuje, w duchu ap. Pawla, ze Bog tworzyt przez
Syna? Ktory, jest obrazem Boga niewidzialnego, pierwo-
rodnym wszelkiego stworzenia...poniewaz w Nim zostalo
stworzone wszystko, co jest na niebie i na ziemi...(Kol
1,15-16). Po tragicznym w nastepstwach wygnaniu ludzi
z Raju, pierwszym wizualnym biorcg Bozego sygnatu ,od-
nosnie tego, ze Stworca chce przywroci¢ relacje z czlowie-
kiem i zawrze¢ z nim w przymierze, byt Abraham. ,,I rzekt
Pan do Abrahama: Wyjdz z ziemi swojej i od rodziny swojej
i z domu ojca swego do ziemi, ktdra ci wskaze. A uczynie
z ciebie nardd wielki...ustanowi¢ bowiem przymierze mie-

' A.Patristic Greek Lexicon, edited by G. W. H. Lampe, DD.Oxford at the
Clarendon Press, Oxford 1961, s. 1191.

2 EMuveg [atepeg Tng EkkAnotag.Afavasiov Adeéavdpiag tov Meyadov.
Amavta T Epya.Ilatepikar EkdooeigrIptyoprog Tladapac» t. I. ®@eooa-
Aovikn 1973, s. 78.

G. 1. Mantzaridis, Przebdstwienie Czlowieka. Nauka Swigtego Grzegorza
Palamasa w Swietle tradycji prawostawnej, przelozyta Iga Czaczkowska,
Lublin 1997, s. 29.
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dzy mng a tobg...obrzezcie bowiem ciato napletka waszego
i bedzie to znakiem przymierza miedzy mna a wami” (Gen
12,1-2; 17,2-14). ,Potem ukazal mu si¢ Pan w dabrowie
Mamre, gdzie siedzial u wejécia do namiotu w skwarne po-
tudnie. A podniostszy oczy, ujrzal trzech mezéw, ktorzy
staneli przed nim...” (Gen 18,1-2). Wraz z wypelnieniem
sie obietnicy zlozonej przez Pana Abrahamowi, Ze z niego
wywiedzie si¢ wielki i potezny nardd i w tym narodzie uro-
dzi sie potomek, ktéremu nadadza imi¢ Emmanuel-to zna-
czy Bég z nami, na nowo pojawilo sie zagadnienie wyjawie-
nia istoty prawdy na kanwie dialogu Pitata, i w jego osobie
calego poganskiego Rzymskiego Imperium z Chrystusem.
Pytanie Pilata co to jest prawda, zawieralo w sobie réznice
i rozréznienie pomiedzy osobowag Prawda, z jednej strony
a poteznym politycznym i wszechwladnym autorytetem.
Stwierdzenie Zbawiciela ze ja jestem droga Zywotem praw-
da nie pozostawialo w stuchaczach watpliwosci co do Jego
niebianskiego pochodzenia (J 14.6). Rozwazajac te stowa
$w. Klemens Rzymski dodaje ,ze nie tylko to sam Chrystus
jest prawda ale wszystko co glosi jest prawda’. Tradycja pa-
trystyczna interpretujac ten epizod jednomyslnie stwier-
dza, ze Chrystus milczal przed Pitatem poniewaz rzymski
namiestnik bedac oslepiony pycha, swoim pytaniem po-
wielal 6wczesne bledne rozumienie prawdy, ktéra popular-
nie pojmowano jako ide¢ opartg na intelektualnej sile rozu-
mu ludzkiego co prowadzilo do politeizmu i panteizmu
czyli organicznego utozsamiania bostwa z przyroda. Praw-
da, wedtug Pifata, byta prawdopodobnie jaka$ spekulatyw-
no-intelektualna filozoficzng ideg, gloszona przez ktdrego$
z 6wczesnych znanych filozoféw bo - jak podkreslit M.
Bierdiajew- ,taka prawda jest fikcja, ktdra nie zbawia czlo-
wieka, poniewaz bdg filozoféw jest tworem bezosobowym
i dlatego nie jest w stanie wej$¢ w personalna relacje z czlo-
wiekiem™. Wedlug rosyjskiego mysliciela, podobnie ma sie
rzecz we wspoélczesnych hinduistycznych wierzeniach albo
w buddyzmie®. Ale skoro Pilat nie rozpoznal w Chrystusie
osobowej Prawdy, to tylko dlatego, ze postawil bedne pyta-
nie na ktére nie byto odpowiedzi; nalezato natomiast zapy-
ta¢, Kim jest Prawda?. Dla uczniéw Chrystusa prawda byt
On sam, oraz pojawienie si¢ w Jego osobie Krélestwa Boze-
go, czyli Krélestwa milosci, sprawiedliwosci i pokoju, ktére
objawilo si¢ w $wiecie jako Boza sita odkupujaca i zbawia-
jaca, jako zrédto milosierdzia i sprawiedliwo$ci, jako taska
pozwalajaca cztowiekowi odrézni¢ duchy dobra od duchéw
zfas. Uczniowie panscy by pozna¢ Prawde musieli przej$é
przez okres przygotowawczy, a wydarzenia w Getsemanii
byty probierzem ich wiernoéci Prawdzie. A wigc Prawda
nie jest ,,rzecza” lub oderwana bezosobows ideg filozoféw
lecz samg Osobg naszego Zbawiciela i Pana ktory sam o so-
bie powiedzial ze jest prawda, droga i Zyciem (J 14,6). Roz-
wijajac ten temat matka Maria z Normanby w pigkny

*  A.Patristic, Greek Lexicon, dz. cyt., s. 71.

4 M. Bierdiajew, O Zniewoleniu i Wolnosci Czlowieka, wyd. Ymca-Press,
Clamart-Paris 1939, 5.92.

5 A. Zravidoae, Il Eva Opfodoéo Ouwxovueviauo.Evyapiotia-ITioty-
ExxAnoia Exdooeig: ABwg Ietpatvg 1976, s. 16.

¢ M.A. Koota Nte Mnopykap, Ilpoowno kar Zrafpog, wyd; Ev mhw,
A¢nva 2014, s. 123.

liryczny sposob pisze, ze ,,dla nas prawda nie jest systemem
myslenia. Prawda nie zostata stworzona. Prawda jest. Chry-
stus jest prawda. Prawda jest osobg. Prawda nie jest ograni-
czona do naszego pojmowania. Prawda nas przewyzsza;
nigdy nie bedziemy w stanie zrozumie¢ Prawdy. Poszuki-
wanie prawdy jest poszukiwaniem osoby Jezusa Chrystusa.
Prawda jest Tajemnicg osoby Chrystusa, a poniewaz jest to
osoba, Tajemnica jest nierozerwalnie zwigzana z wydarze-
niem spotkania. Tajemnica i wydarzenie to jedno. Dla pra-
woslawnego umyslu ta tajemnica stanowi precyzyjna i su-
rowa rzeczywisto$¢. Jest to Chrystus, ale i jest to spotkaé
Chrystusa™. W Osobie Jezusa Chrystusa cztowiek poznaje
»droge” pozwalajaca mu poznaé Prawde, pozwala mu wejsé
w relacje z Bogocztowiekiem a tym samym wej$¢ w relacje
z Ojcem bo ,kto mnie widzial, widzial Ojca” (J 14,9).
W Prawdzie Chrystusowej jest boska prostota. Prawde zdo-
bywa si¢ zyciem i po$wigceniem, wysitkiem woli i integral-
noscig ducha a nie samym tylko intelektualnym pozna-
niem. Samo poznanie jest tylko funkcja zycia religijnego.
Idealem prawostawia jest raczej $wiety ,,podwiznik” a bar-
dzo rzadko uniwersytecki profesor teologii, chociaz przy-
kiady $w. Justyna Popowicza czy ojca Dumitru Staniloe
$wiadcza o tym, ze i tacy tez si¢ zdarzali Ale wraz z Prawda,
jak pisze $w. Pawel, istnieje réwniez i faska bo ,,Zakon bo-
wiem zostal nadany przez Mojzesza, faska za$ i prawda sta-
ta si¢ przez Jezusa Chrystusa” (J 1,17). Bog nikogo nie ob-
darza swoja laska na sile, ani tych ktorzy ja odrzucaja ani
tych, ktorzy kieruja sie w swoim zyciu technikami samo-
zbawienia. Laska wspdlistnieje z prawda i nie ma jej tam
gdzie odrzucana jest Prawda. Bo jesli odrzucana jest Praw-
da, to odrzucany jest rdwniez dogmat, ktory ja wyraza. Ko-
$ciot prawostawny i Pismo Swiete nie akceptuja zaréwno
chrzescijanstwa ,,adogmatycznego” bo co$ takiego ograni-
czylo by chrzescijanstwo do zycia w duchu post-reforma-
cyjnego zachodniego ,,pietyzmu’, badz tez systemie zmien-
nych wartoéci moralnych oderwanych od fundamentu,
na ktdrym oparte sg chrzescijanskie ewangeliczne prawdy
o Bogu, zredagowane i ogloszone w formie orzeczen dog-
matycznych na Soborach Powszechnych. Teoria prote-
stanckiego teologa Harnacka, ze dogmaty zracjonalizowaty
teologie chrzescijanisky intelektualizmem i wniesieniem
zasad filozofii greckiej, jest obalona przez histori¢ Kosciota,
ktéra naucza ze dogmaty miaty mistyczny i antynomiczny
charakter®, natomiast herezje prébujac racjonalistycznie
wytlumaczy¢ Boze tajemnice, usuwaly za pomoca ludzkie-
go rozumu mistyczno-antynomiczny charakter dogmatow.
Co wiecej dogmaty chrze$cijaniskie nie sg intelektualnymi
teoriami ani metafizycznymi koncepcjami, lecz faktami,
widzeniami, zywym do$wiadczeniem, ktére na przyktad
$w. Pawel swoje ,widzenia” wyrazil w dogmacie odkupie-
nia. ,,Czyz $w. Atanazy Wielki - zapytuje prof. M. Bierdia-
jew - racjonalizowal chrze$cijanstwo z pomoca filozofii
greckiej? Otrzymal on madros$¢ z ascetycznego wysitku
tych, co zyli na pustyni, ktérzy dos§wiadczeniem zdobywa-

7 K. Ware, Prawostawna Droga, przetozyla siostra Nikotaia z monasteru
Opieki Matki Bozej w Bussy-en-Othe, Bialystok 1999, s. 91.

® M. Bierdiajew Filozofia Wolnosci, thum. Ewa Matuszczyk, Bialtystok
1995, s. 13.
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li $wiatlo. Filozofia nie jest potrzebna religijnym dogma-
tom, ale dogmaty religii potrzebne s3 filozofii, zywia ja,
wtajemniczaja w sekrety tego ,co ostateczne™ Zycie $w.
Atanazego i jego interpretacja Ewangelii odzwierciedlaty
duch egipskiej pustyni, a towarzyszacy mu ascetyczny wy-
silek wniosty na state do chrzescijanskiej teologii dogmat
o przebdstwieniu'. Samo stowo ,,dogmat” pochodzi od
czasownika -8oketv-uwazaé, rozwazaé. U Platona Sokely
oznacza wyrazenie czyjej$ prywatnej opinii to, co ktos
uwaza za stosowne, pozyteczne, dobre'’. Od znaczenia
prywatnej opinii stowo to przeobrazilo si¢ w termin filozo-
ficzny oznaczajacy jaka$ filozoficzng prawde, punkt wi-
dzenia czy tez punkt zainteresowania danej szkoty filozo-
ficznej?. U Plutarcha spotykamy np -wyrazenie prawdy
o duszach «ta mept yuxwv Soypatar’. Taka metamorfoza
stowa Soxetv byta mozliwa ze wzgledu na to, Ze starozytna
filozofia grecka miala charakter eklektyczny. Starozytni
Grecy bardzo chetnie faczyli w jedng czasami calo$¢, teo-
rie, koncepcje, pojecia, wybrane z réznych kierunkow
i doktryn filozoficznych. Z filozofii greckiej stowo to
przedostato sie do obiegu zycia publicznego i zaczeto
oznacza¢ jaka$ prawde o charakterze polityczno-praw-
nym, np: «doypa moleog» tzn. prawo obowigzujace w da-
nym miescie'. Potwierdza to Ewangelia wedlug sw. Luka-
sza w sprawie edyktu cesarskiego odnosnie dokonania
ogolnopanstwowego spisu ludnosci «EEnAge Soypa mapa
Kaioapog Avyovatov anoypagioeofa» (Lk 2.1). W Sta-
rym Testamencie i w Judaizmie stowo dogmat nosito cha-
rakter religijno-prawny. Sw. Pawel, nawiazujac do klimatu
Starego Testamentu, nadal temu stowu negatywne znacze-
nie nazywajac go listem diuznym- Yeipoypagov tolg
doypaotv- nas obcigzajacym (Kol 2,14). Réwniez $w. Lu-
kasz w Dziejach Apostolskich pisze, ze ,,...gdy przechodzili
przez miasta przekazywali im postanowienia — ta Soypata
- powziete przez apostoléw i starszych w Jerozolimie aby
je zachowywali (Dz 16,4). W okresie post-apostolskim
oraz u wezesnych Ojcéw Koséciota sfowo dogmat ma bar-
dziej odniesienie do czynu-npa&ig- anizeli do teorii'.

Prawda wyrazona w dogmacie

Systematyczne studiowanie dogmatéw Kosciota poja-
wia si¢ w post-apologetycznej okresie historii Ko$ciola; po

° M. Bierdiajew,Filozofia, dz. cyt., s.14.

10 Kovotavtivov XP.KapakoAn.Xpiotoroyiw Tov Meyadov Agavadiov
®eooalovikn 1968, s. 68. W czternascie wiekow pozniej o waznosci
doswiadczenia przebostwienia-stiazanie Sw. Ducha.- opowiedzial nam
i pokazal w sposob wizualny $w. Serafin z Sarowa.

""" Aristote, Ethique de Nicomaque.Texte,Traduction,Preface et Notes
par Jean Voiquin, wyd. Clasiques Garnier Paris 1958, 298. A Bally, Dic-
tionnaire Grec-Francais, wyd. E. Egger. Hachette, 79, Boulevard Saint-
Germain, Paris 1950, s. 527.

12 Tamze, s. 528.

3 V. Ehenberg,The Cambridge Ancient History,vol V.Cambridge 1976,
S. 347.

4 Aristote,Ethique de Nicomaque, s. 263.

!5 Biblioteka Ojcow Kosciota, Pierwsi swiadkowie. Ignacy Antiochenski
Do Kosciola w Magnezji 13,1 i List Barnaby 1,6. Pisma Ojcow Kosciota,
przeklad Anna Swiderkowna Krakéw 1998.

raz pierwszy u Orygenesa (ITept Apxwv) i w sposéb najbar-
dziej kompleksowy w epoce patrystycznej u $w. Jana z Da-
maszku(Wyklad Wiary Prawostawnej). Dogmatyka jako
oddzielny ,,dzial” teologii, pojawila si¢ po raz pierwszy na
Zachodzie w okresie Sredniowiecza (Tomasz z Akwinu ,Su-
mma Theologika) i w okresie Renesansu. Na gruncie pra-
woslawnym dogmatyka pojawila si¢ w XVII w pod postacia
tzw teologii omologijnej (Wyznanie Piotra Mogily, Cyryla
Lukarisa, Dosyteusa itd.). Na przetomie XVIII i XIX wieku
problemem prawostawnej dogmatyki sposéb systematycz-
ny zajmowal si¢ grecki teolog Afanasios Parios ,,Epitomi”
1806, Moschopoulos ,,Epitomi dogmatykis kai ifikis the-
ologias” 1851, Eugenios Woulgaris, a na gruncie rosyjskim
w szczegdlnosci metropolici Moskwy Antonii i Makary.
W XX wieku w Grecji, zachowujac t¢ sama metode i po-
dzial, czotowe miejsce w badaniach dogmatycznych zajeli
Z.Rossos, X. I. Karmiris i P. Trembelas, Ch. Konstantynidis.
Ch. Androutsos przedstawil naukowy klimat dominujacy
w atenskiej szkole teologiczny odnos$nie nauczania dog-
matyki w tamtych czasach jednoczeénie ubolewajac, ,ze
w jego czasach formuly dogmatyczne nie majg najmniej-
szego odniesienia do zycia $wietych i do poboznosci ko-
$cielnej. Autentyczno$¢ dogmatyki nie jest juz potwierdzo-
na przez do$§wiadczenie, nie jest polaczona z etyka Kosciofa
i jest gleboko ideologiczna”'s. Nowy impuls do dogmatyki
w XX wieku wnidsl profesor Instytutu $w. Sergiusza i Sor-
bony W. Loski, o. Jerzy Florowski w Ameryce za$ na grun-
cie grecko-amerykanskim, ks. prof. Ioannis Romanidis,
ktoéry w kursie teologii systematycznej, przeznaczyl central-
ne miejsce palamickiemu rozréznieniu istota-energie oraz
podkreslat bardziej egzystencjonalny charakter dogmatu.
Jego Dogmatyka jest wyraznym przeciwienstwem Dogma-
tyki Androutsosa i Trembelasa. Rowniez profesor Christos
Jannaras przeciwstawiajac si¢ scholastycznym wplywom
w prawostawnej XIX wiecznej dogmatyce stusznie od-
notowal, ze ,w prawostawiu dogmat wyraza doswiadcze-
nie Kosciota, a nie po prostu ” teoretyczne zasady””. Ks.
metropolita Ioannis Zizulas podazajac §ladami paryskiej
szkoty teologicznej, wniést ogromny wklad do zrozumie-
nia prawostawnej eklezjologii'®. Tak wiec dogmatyka w XX
wieku jako oddzielna dyscyplina naukowa weszta na state
do programu prawostawnych szkét teologicznych. Dziedzi-
na ta w poréwnaniu z innymi gateziami teologii, wyréznia
sie tym ,ze posiada charakter metodyczny albo tez innymi
stowy systematyczny i dlatego czasami nazywana jest teolo-
gia systematyczna, ktéry mozemy podzieli¢ na nastepujace
podrozdzialy:

1. Chrystologiczne hymny ap. Pawla skierowane do
pierwszych spolecznosci chrzescijaniskich; np. do Fili-
pian. Zawierajg one tresci wyrazajace teologiczno-dog-
matyczne poglady Apostota narodéw.

¢ K. Ch. Felmy, Wspétczesna teologia prawostawna, przetozyt ks. Henryk
Paprocki, Biatystok 2005, s. 16.

17 X. Twwvvapa, OpBodoéia ka1 Ocoloyia oty EMada onuepa. Exdooelg
A®HNA, 1979, s. 95.

'8 J. D. Zizulas, Eucharist Bishop Church.The unity of the church in the
Divine Eucharist and the bishop during the first three Centuries, Holy Cross
Orthodox Press, Brookline Massachusetts 2001.



116

ELPIS - 16 - 2014

Ewangelia wedlug $w. Jana pomimo gleboko dogma-
tycznego prologu i teologicznego charakteru tekstu
w pewnej czedci jest postrzegana przez wielu réwniez
jako zawierajaca tresci liturgiczne.

Pierwszy list ap. Piotra zawiera w swej tresci liturgie
baptyzmalna. Z niej to wywodza si¢ eucharystyczne
anafory pierwszych wiekow, ktére s3 tworem pro-
fetyczno-charyzmatycznej teologii §w. Justyna i Dida-
che.

Baptyzmalny charakter dogmatyki wraz z przygoto-
wawczg katecheza. Jest to najwazniejsze zrodlo teologii
symbolicznej (réwniez symboli wiary). W pierwszych
wiekach wszystkie symbole wiary jakich uzywano
w Kodciele mialy charakter baptyzmalny. Na przyklad
pierwszy Sobor Ekumeniczny za podstawe dla zreda-
gowania swego symbolu wiary postuzyt si¢ wszystkimi
znanymi symbolami wiary bedacymi w uzyciu przez

koscioly lokalne.
Anty-heretycki charakter dogmatyki dal impuls dla
rozbudowy starozytnych symboli baptyzmalnych

w szersze i bardziej rozwinigte symbole w celu odpar-
cia atakow takich heretykow jak Gnostycy, Arianie itp.
Na tej plaszczyznie istotne znaczenie dla dogmatyki
posiada teologia patrystyczna takich Ojcéw Kosciota
jak $w. Ireneusz, $w. Atanazy i §w. Cyryl z Aleksandrii,
Ojcowie Kapadoccy oraz $w. Maksym Wyznawca. Teo-
logia ta rozwineta si¢ jako antyteza a nie jako pozytyw-
ny wykfad wiary.

Na synodalny charakter dogmatyki wplynely orzecze-
nia wielkich Soboréw Powszechnych, ktére powstaly
w wyniku zintegrowania elementéw anty-heretyckiej
teologii z teologia baptyzmalno-symboliczng. Ale nie
tylko orzeczenia soborowe i symbole wypracowane
przez mniejsze synody mialy istotny wplyw na powsta-
nie teologii dogmatycznej. Réwniez kanony wielkich
Soboréw i mniejszych synodéw postuzyly za podstawe
dla powstania dogmatyki.

Empiryczny charakter dogmatyki wyplywa réwniez
z mistycznych przezy¢ wielkich mnichéw pustyni (w
apofmegaty) oraz z pism $w. Jana Klimaka, $w. Mak-
syma Wyznawcy, $w. Symeona Nowego Teologa oraz
z calej tradycji hezychastycznej skupionej wokoét i wy-
razonej przez $w. Grzegorza Palamasa. Wyrazaja oni
teologie dogmatyczng za posrednictwem przezy¢ mi-
stycznych. Nieco szerzej empiryczny charakter dog-
matu wyjasnia prof. Wlodzimierz Losski stusznie kon-
statujac, ze ,dogmat, wyrazajacy Prawde Objawiona,
ktora jawi si¢ nam jako niezglebiona tajemnica, musi
by¢ przez nas przezyty: w procesie tego przezycia, za-
miast dostosowa¢ tajemnice do naszego sposobu rozu-
mienia, powinni$my-przeciwnie-czuwa¢ nad gleboka
zmiang, nad wewnetrznym przeobrazeniem naszego
umystu aby sta¢ sie zdolnymi do dos$wiadczenia mi-
stycznego. Teologia i mistyka nie sg sobie przeciwstaw-
ne, lecz positkujg si¢ nawzajem i uzupelniajg. Jedna
nie moze istnie¢ bez drugiej. W oderwaniu od prawdy
strzezonej przez caly Koscidl, doswiadczenie prywat-
ne byloby pozbawione wszelkiej pewnosci, wszelkiej

obiektywnosci, bylo by mieszaning prawdy i falszu,

rzeczywistosci i ztudzenia... Z drugiej strony-naucza-

nie Kosciota nie miatoby zadnego wplywu na dusze,

gdyby nie wyrazato w jaki$ sposéb wewnetrznego do-

$wiadczenia prawdy...”".

Réwniez Christos Jannaras, wiazac kwestie dogmatu
z do$wiadczeniem mistycznym, stwierdza. ze doswiadcze-
nie mistyczne nie moze posiada¢ charakteru pietystyczne-
go lub moralnego, lecz powinno posiada¢ charakter on-
tologiczno-egzystencjonalny, poniewaz sfera dogmatyki
ogarnia swoim zainteresowaniem sfere bytu (gr. 7o ov- albo
-LTIAPXOV-, OVK VTIAPXOV- jest, istnieje, nie istnieje) np. ist-
nienie Boga, Zycia, stworzenia, osoby, milosci wolnosci,
grzechu, zla, odkupienia. Dogmatyka interesuje si¢ temata-
mi egzystencjonalnymi ale o soteriologicznym znaczeniu.
Cerkiew dogmatyzuje przede wszystkim po to by zbawié
a nie po to by poszerzy¢ nasza wiedze o Bogu i $wiecie.
Kazdy jej dogmat lub synodalno-dogmatyczna decyzja
ma zawsze odniesienie do problemu zbawienia czlowieka,
podkresla w/w teolog®. Patriarcha Konstantynopola, Bar-
ttomiej I w swej znakomitej ksigzce pt. ,,Prawda was wy-
zwoli” doskonale wczuwajac sie w aure neopatrystycznych
tendencji dodaje, ze ,dogmaty w zadnym razie nie stano-
wia systemu, lecz chronia droge zycia, otwieraja na kon-
templacje poprzez negacje, symbol i antynomi¢”?'. Nalezy
réwniez pamietac o tym, ze wielkie spory teologiczne okre-
su patrystycznego nie miaty charakteru ani abstrakcyjnego
ani intelektualnego ale mialy charakter soteriologiczno -
egzystencjonalny®.

Prawostawna dogmatyka posiada wiec bardziej cha-
rakter witalny, empiryczny, anizeli logiczny czy hipotety-
czny®.

Skryptualny wymiar Prawdy

Ks. metropolita J. Zizulas stwierdza, ze relacja dogma-
tu do Pisma $w. ma charakter hermeneutyczny. Wedlug
niego problem relacji pomig¢dzy Biblig a dogmatem poja-
wit sie zachodniej teologii w okresie post-reformacyjnym,
kiedy to reformatorzy odrzucili Tradycje Kosciota a przy-
jeli Pismo Sw. (tzw. sola scriptura) za jedyne zrédto Bozego
Objawienia®. W Kosciele prawostawnym problem ten po-
jawil sie¢ z momentu napisania tzw. Ksiagg Symbolicznych
w ktérych to metropolita Piotr Mogila ustosunkowat sie
do pozycji rzymskokatolickiej, natomiast Cyryl Lukaris

! M. Loski, Teologia Mistyczna Kosciola Wschodniego, przetozyta Maria
Szczaniecka, Instytut wydawniczy Pax, Warszawa 1989, s. 6-7.

2 X Tiavapa Adgafntapio OpBodoéov IMioteos, EkSooeig Iptyopn, Abnva
1977,s.13.

21 O. Clement Prawda was wyzwoli.Rozmowy z Patriarchg ekumenicznym
Barttomiejem I, Verbinum. Wydawnictwo Ksiezy Werbistow, Warszawa
1998, s. 20.

2 A. Schmeman,Church World Mission, St. Vladimir’s Seminary Press,
Crestwood NY 10707 1970, s. 47.

# Chodzi tutaj o problem tzw. szkolnej teologii ktora wdarla si¢ do
prawostawnych szkot teologicznych w XVIIII i XIX w.

2 LA.ZnGQova Mabnuara Xpiotiavikns Aoypatikns, @ecoakovikn 1984
—maszynopis, s. 21.
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do pozycji kalwinskiej. Kilka watkéw bylo przyczyna po-
jawienia si¢ tej kwestii na Zachodzie. Gléwnie z powodu
interpretacji i egzegezy Pisma Sw. w duchu filiokwistycz-
nej teologii $w. Augustyna i Scholastyki. Sw. Augustyn
nie potrafigc rozrézni¢ Boskiej istoty od jej naturalnych
energii — jak to czyniono na Wschodzie- doprowadzit do
bardzo szczegdlnej interpretacji Biblii, w ktorej stworzenia
lub symbole zaczely istnie¢ w celu przekazywania boskiej
wiadomosci, a potem odej$cia w niebyt. Idac tym $ladem
Biblia stata si¢ ksiega zawierajacg opis niewiarygodnych
cuddw, mitéw, sag i religijnych przygdd. W celu tzw. od-
mitologizowania biblijnych przekazéw protestanci uzyli
tzw. literacko-krytycznej metody, ktéra potraktowata Bi-
bli¢ nie jako zrédio Bozego Objawienia ale bardziej jako
historyczny zabytek literacki*. Natomiast w Prawostawiu
Objawienie ma zawsze charakter egzystencjalno osobo-
wy a nie naukowo-egzegetyczny. Bog objawia si¢ Abra-
hamowi, Mojzeszowi, ap. Pawlowi, Ojcom Kosciola (np.
$w. Symeon Nowy Teolog) w postaci Bozej niestworzonej
chwaly. Dlatego Sobory Powszechne odwotuja si¢ nie tylko
do Ojcéw w Biblii ale takze do Ojcow wszystkich wiekow
jako uczestniczacych w tej samej Prawdzie, ktora jest Boza
chwala w Chrystusie®. Czysta egzegeza, jako nauka auto-
nomiczna nie istniata za czaséw Ojcéw. Co prawda szkola
antiochenska postugiwata si¢ metoda historyczno-grama-
tyczng, natomiast aleksandryjska stosowala alegoryczna
metode ale zadna z nich nie poddawata krytyce literac-
kiej lub watpliwosci samego tekstu biblijnego. Oczywiscie
hermeneutyka na Wschodzie miala ogromne znaczenie,
chociazby idac za przykladem dwdch wyzej wymienio-
nych szkot egzegetycznych ale tym nie mniej zachowaty
one ogromny szacunek dla tresci biblii jako stowa samego
Boga, stowa, ktérego wiarygodno$¢ zadne ze stworzen nie
ma prawa poddac watpliwosci. Ojcowie Kosciola postugu-
jac sie tredcig Biblii bronili dogmatycznej prawdy Koscio-
fa, poniewaz jak podkresla P. Ewdokimow prawda dogma-
tyczna zawiera nieomylny sens najwazniejszych tekstow
biblijnych, dany Kosciotowi przez samego Boga.

Biblia jest nie tylko Zrédlem prawd dogmatycznych ale
zrodtem modlitewnego doswiadczenia, prosba do Boga
by objawil swoja wolg, by ,,otworzyl umys!t” proszacemu,
podobnie jak to uczynit Chrystus swym uczniom podaza-
jacym do Emaus (Lk 24,15). Podobnie celebrans podczas
sprawowania Sw. Liturgii przed czytaniem $w. Ewangelii
zwraca si¢ do Boga proszac ,,Rozjasnij w naszych sercach,
Panie mitujacy czlowieka, promienie niegasnacego $wia-
tla poznania Twego boéstwa i otwérz oczy naszego umy-
stu, aby$my mogli poja¢ oredzie Twej Ewangelii. Wzbudz
w nas takze bojazn wobec Twoich $wietych przykazan,
aby$my, przezwycigzywszy wszelkie pragnienia zmysto-

» Wydaje mi sie, ze to wschodnie traktowanie z najwyzszym autorytetem
Stowa Bozego znalazlo swoje odzwierciedlenie w Koranie.
% W. Doroszkiewicz Dzieje Wschodnich Rzymian, Biatystok 2012, s. 316.

we, prowadzili Zycie wedtug ducha, myslac i dzialajac we-
dlug Twojego upodobania®”. Wartym jest przypomnienia
fakt, ze powszechna tradycja czytania psalterza jest tak
stara jak Biblia. W antiochenskiej tradycji monastycznej
do klasztoru nie przyjmowano nikogo ,kto nie znal tek-
stu wszystkich psalméw na pamieé¢. W programie mo-
dlitewnym wielkich $wietych mnichéw, Pismo $w. bylo
regularnie traktowane jako tekst modlitewny. Sw. Serafin
z Sarowa czytal w ciaggu tygodnia czytal cztery Ewange-
lie stojac na kolanach. Nalezy rowniez zauwazy¢, ze wraz
z przeniesieniem przez $w. Paisjusza Wieliczkowskiego na
grunt stowianski tradycji hezychastycznej, nastgpilo zain-
teresowanie tekstem Pisma $w. Na dlugo jeszcze przed po-
jawieniem sie Brytyjskiego Towarzystwa Biblijnego dzigki
wysitkom tego wielkiego $wietego mnicha w motdawskich
monasterach powstaly cale os$rodki zajmujace si¢ praca
translatorsko-wydawnicza.

Zakonczenie

Podsumowujac nalezy stwierdzi¢, ze od samego po-
czatku samo pojecie prawdy, zanim osiggneto dogmatycz-
ng elaboracje przeszlo przez cykl bardzo glebokiej ewo-
lucji, aczkolwiek sama prawda w sensie substancjalnym
pozostaje niezmienna stafa i wieczna. Inaczej sens praw-
dy pojmowali starotestamentowi patriarchowie w kana-
nejskiej pustyni a inaczej ich potomkowie. Aczkolwiek
prawda jest wieczna i niezmienna i wieczna, to kazda
epoka wyrazala i wyraza ja swoim jezykiem, ktdry sta-
nowi strategiczng cze$¢ kultury i historii danego narodu.
Sw. Apostolowie, proéci rybacy z Galilei, stali sie godni
i szczegsliwi, zobaczy¢ i ustysze¢ Prawde, ,ktéra cialem sie
stala® (J 1,14). Ten stan szczegélnego blogostawienstwa
ktére splynelo na apostoléw potwierdza sam Chrystus
mowigc: ,,Bo zaprawde powiadam wam: Wielu prorokow
i sprawiedliwych pragnelo ujrze¢ to, co wy widzicie, a nie
ujrzeli, i ustyszec¢ to, co wy slyszycie, a nie uslyszeli” (Mt
13, 17). Natomiast Pilat, przedstawiciel tego $wiata, na-
miestnik najpotezniejszego w tamtych czasach Imperium
Rzymskiego trwajac w swej pysze nie rozpoznal Praw-
dy. Podobnie i my coraz mniej rozpoznajemy ja dzisiaj.
Czyzby sie ukryla, czy tez my sami coraz czedciej hotdujac
wielu przyziemnych pseudo -prawdom usprawiedliwiamy
siebie tlumaczac, ze znowu waz nas zwiodt proponujac
w zamian do skosztowania owoce dobre do jedzenia...
mile dla oczu i godne pozadania dla zdobycia madrosci.
Ale skoro $wiat bowiem-pisze $w. Pawel- przez madros¢
swoja nie poznal Boga w Jego Bozej madrosci...my zas
zwiastujemy Chrystusa ukrzyzowanego, ktory jest moca
Boza i madroécia Boza.

2" Boska Liturgia sw. Jana Chryzostoma, Warszawa 2001.
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