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Abstract: The Holy Hieromartyr Hilarion (Troitsky) was an outstanding theologian, preacher, Emblematic figure of archbishop of
Vereya, canonized Bolshevik victims of religious persecution is one of the most prominent representatives of the Russian Orthodox
thought the XIX and XX century.

Anthropological aspect creates a theological system Hilarion coherent picture of the mission of the Orthodox Church through the
ages. Its universal message can be described as the exegesis of the Word of God, emphasizing the infinite love of God for man. The full
text captures Hilarion’s maxim “outside the Church there is no salvation”, suggesting that only the community it is possible to find the
meaning of the own being, lives and above all him fulfillments.

Streszczenie: Itarion (Troicki) byl teologiem o rzadko spotykanym dorobku i nieprzecietnej glebi mysli. Emblematyczna postaé ar-
cybiskupa wierejskiego, kanonizowanej ofiary bolszewickich przesladowan religijnych, jest jednym z wybitniejszych reprezentantow
rosyjskiej mysli prawostawnej przetomu XIX i XX wieku.

Kosciot w Itarionowskim systemie teologicznym nie jest jedynie prosta realizacja idei boskiego ,,uczlowieczania’, wcielania. Jest on
jest zrodlem wspolnoty i komunii (koinonia) cztowieka z Bogiem. Wspolnota stanowi ,,bezposredni skutek weielenia”, ,,kontynuacje
weielenia”. Wspoélnota w duchowym dziedzictwie §wietego Ifariona nie jest Chrystusem; jest nowym zyciem w Chrystusie i z Chrystu-
sem. Poprzez wymiar antropologiczny Chrystus wprowadzil czlowieka w rzeczywisto$¢ personalng i dynamiczng. Zjednoczenie samego
Boga i czlowieka dokonuje si¢ tylko i wylacznie w obszarze zycia cerkiewnego. Chrystologia i duchowos¢ nie moga by¢ rozdzielone.
Zadaniem czlowieka jest odnalezienie glebokiego nurtu zycia duchowego i ujrzenie w nim oblicza Zbawiciela. Jest to wymiar antropo-
logii chrzescijanskiej ukazujacy byt osobowy w jego wyjatkowosci i godnosci, w jego zdolnosci do osiagniecia doskonatosci duchowe;.

Aspekt antropologiczny tworzy w systemie teologicznym Ifariona spdjny obraz misji Ko$ciota prawostawnego na przestrzeni dziejow.
Jego uniwersalne postannictwo mozna okreéli¢ mianem egzegezy stowa Bozego, akcentujacej nieskonczong mito$¢ Boga do czlowieka.
Jej pelng tres¢ oddaje Ifarionowska maksyma ,,poza Cerkwig nie ma zbawienia’, sugerujaca, iz jedynie we wspolnocie mozna odnalez¢
sens wlasnego istnienia i zycia, a nade wszystko jego spelnienie.
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Wiadimir Aleksiejewicz Troicki urodzit sie 13 wrze$nia
1886 roku'. Przyszed! on na $wiat w rodzinie o tradycjach
kaptanskich. I ojciec Aleksiej Piotrowicz, i dziadek Piotr
stuzyli w cerkwi Zwiastowania Naj$wietszej Maryi Panny
w Lipicach®. Matka umarta w mlodym wieku, pozostawia-

' Bmapucnas (Lpiun), Mcemopus Pycckoti Ilpasocnasnoii Llepxeu

(1917-1997), Mocksa 1997, c. 190; Tamackuu (Opnosckuit), Myuenuxu,
ucnosedHuku u nodsuxcHuxu Pycckoti IIpasocnasnoii Lepxeu XX cmo-
nemus. JKusneonucanus u mamepuanvt Kk Hum, Teepb 2000, xH. 4, c. 379;
idem, JKusneonucanue apxuenuckona Unapuona (Tpouyxozo), , Kypuan
Mocxkosckoit ITarprapxun’, 1998, Ne 6, c. 27; H. A. Kpusomuteesa, ,,bna-
HeHHU HenopouHuu 6 nymo xo0suguu”. JKusneonucanue apxuenuckona
Vnapuona (Tpouykozo), ,Mocksa”, 1998, Ne 1, c. 210; Moann (CHbIuéB),
Cesaugennomyuenux Vnapuon, apxuenuckon Bepeiickuii. XKumue u ceu-
demenvcmea. K yepxosromy npocnasenuro, Mocksa 1999, c. 3; XKusneo-
nucanue ceUEHHOMYHeHUKA U UCN0BeOHUKA apxuenuckona Bepeiickoeo
Wnapuona (Tpouukozo) 1886-1929, Cauxr-Iletepbypr 1997, c. 4; Vna-
puon (Tpounkuit), bes uepkeu Hem cnacenus. ,Jla ve 6yoym mebe 603u
unuu...” (Mcxo0 20,3), Mocksa 1998, c. 4; Cestujennomyuenux Vnapuot,
apxuenuckon Bepetickuti. JKumue, pen. E. ITTurpraa, Mocksa 2010, c. 3;
JKusneonucanue ceswenHomyuenuxa Vnapuona, apxuenuckona Bepeil-
ckoz0 (mponapv, KOHOAK, 6enuvdaHue: c6UdemMenvcmea 0 01a200amHoil
nomouju), Mocksa, Cankr-Iletepbypr 2004, c. 5-6; C. A. Tomy6uos,
Mamepuanvt k 6uozpagdusm npopeccopos u npenodasameneii MJJA:
apxuenuckon Mnapuon (Tpouyxuii), ,,borocnoBckuit BectHuk”, 1998,
Ne 2, c. 108.

2 Hoaun (CubruéB), op. cit., c. 3; JKusneonucanue cesiujenHomyeru-
Ka U ucnosednuka apxuenuckona Bepeiickozo Vnapuona (Tpouykoeo)
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jac swoje dzieci pod opieka Aleksieja i siostry Nadiezdy
Wasiliewny’. Wychowywany w glebokiej religijnoéci i przy-
wiazaniu do prawostawia chlopiec podazat religijng droga
pokolen wczesniejszych. W wieku dziesigciu lat rozpoczat
nauke w szkole duchownej w Tule, aby po jej zakonczeniu
w 1900 roku kontynuowac¢ ksztalcenie w tamtejszym semi-
narium. W 1906 roku Wtadimir zostat przyjety do elitarne-
go grona studentdéw jednej z czterech akademii teologicz-
nych w Rosji - Moskiewskiej Akademii Duchownej*.
Okres pobyt w Siergijewym Posadzie zapisal si¢ na
kartach zyciorysu mlodego Troickiego jako czas wzmozo-
nej dziatalnosci intelektualnej i administracyjnej, a nade
wszystko preznego rozwoju duchowego. 28 marca 1913
roku w Paraklicie ztozyl §luby zakonne, przyjmujac imie

1886-1929..., c. 4; Vinapuon (Tpounxmit), op. cit., c. 4; CesusenHomyenux
Hnapuon, apxuenuckon Bepeiickuii. Kumue..., c. 3.

3 JKusneonucanue cesujennomyuenuxa Vinapuona, apxuenuckona Be-
peiickozo (mponapo, KoHOaK, BenuuaHue: c6Udemenpcmaa o 671az00amHotl
nomousu)..., ¢. 5-6; C. A. Tony6uos, op. cit., c. 108; Jamackuu (Opmos-
cknmit), Kusneonucanue apxuenuckona Mnapuona (Tpouykozo)..., Ne. 6,
c.27.

4 Vnapuon (Tpouwxkwit), O susnu 6 Llepkeu u o smusnu yepkosHoil. 1o
nosody nucoma Ilpeocesujentozo en. Anopes k nacmolpam Ypumckoil
enapxuu, ,Xpuctuanun’, 1915, Ne 8, c. 526-578.
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Itarion. Niebawem tez awansowatl w hierarchii cerkiewnej.
11 kwietnia 1913 roku zostal mianowany hierodiakonem,
2 czerwca 1913 roku — hieromnichem, a 5 lipca 1913 roku
uzyskat godnos¢ archimandryty. Do tych wyrdznien na-
lezy doda¢ takze sukcesy na polu dziatalnos$ci naukowe;.
Potencjat intelektualny Wtadimira zostat zauwazony przez
profesora zwyczajnego katedry Pisma Swigtego Nowego
Testamentu Mitrofana Murietowa, ktéry wyznaczyt Itario-
na na stanowisko profesorskiego stypendysty”.

Nowy etap w jego zyciu okazal okresem znacznej ak-
tywnosci naukowo-dydaktycznej. Niebawem tez Itarion
zostal wybrany inspektorem Moskiewskiej Akademii Du-
chownej. Stanowisko to byto funkeja prestizows, inspektor
byt bowiem zastepca rektora®. Zadania, jakie postawiono
przed mtodym inspektorem sprowadzaly si¢ do czuwania
na prawidtowym funkcjonowaniem uczelni i jej struktur
wewnetrznych, wydawaniu rozporzadzen, sporzadzaniu
raportdw, przyjmowaniu petentdw, przedstawicielstwa
w Radzie Akademii, ewidencji finanséw uczelni. Miaty
zatem charakter kierowniczy i kontrolny’.

Harion, wyniesiony w 1920 roku przez jedenastego pa-
triarche Moskwy i Wszechrosji Tichona (Bieltawina) do
godnosci biskupa, a trzy lata pdzniej arcybiskupa wierej-
skiego aktywnie wiaczyt sie w nurt, przybierajacego rdzne
formy, zycia koscielnego®. Upadek Akademii, dotychczaso-
wego miejsca azylu i pracy, zblizyl kaptana do srodowiska
moskiewskiego oraz zacie$nit jego kontakty z patriarcha.
Jednoczesnie za$ porzucenie muréw akademickich uwy-
datnilo talent organizacyjny, zaangazowanie i niemalze
niewyczerpane poklady energii patriarszego ,sekretarza
i gtéwnego konsultanta w sprawach wiary™. Zaangazowa-
nie w dzialalno$¢ zwotanego w Moskwie latem 1917 roku
Soboru Lokalnego Rosyjskiej Cerkwi Prawostawnej, w wal-
ke z ruchem ,,odnowicielskim” oraz reforme kalendarzowsa
przyplacil wyrokami skazujacymi na butyrskie wiezienie,
archangielska zsylke, wreszcie za§ Sotowiecki Ob6z Robot
Przymusowych'. Ifarion zmart u schytku lat dwudziestych
poprzedniego stulecia (dokfadnie 28 grudnia 1929 roku),
w czterdziestym trzecim roku Zycia.

Harion (Troicki) byl teologiem o rzadko spotykanym
dorobku i nieprzecietnej gtebi mysli, apologeta jednosci

> H. A. Kpusoeesa, op. cit., c. 214; C. A. Tony6uos, op. cit., c. 110.

& Kypuanv cobpanuu Cosema Mockosckoti JJyxosenoii Axademuu 3a
1906 200, ,Borocnosckuit BectHuk’, 1914, Ne 10/11, 1. 3, c. 11.

7 H. A. Kpusomeesa, op. cit, c. 218 Omuém o cocmosruu
Mmnepamopckoit Mockosckoii [lyxosHoti Akademuu 8 1914-1915 yuebrom
200y, ,borocioBckuit BecTHuk, 1915, Ne 10/11/12, 1. 3, ¢. 1-72.

8 Poccuitckuit TocypapcrBennsiii Vicropuaecknit Apxus, Kanyenspus
nampuapxa Tuxona u Cesugernnozo Curnooa, Ilocmarnoenenus nampuapxa,
Cesaujernnozo Cunoda u Boicuezo uepKosHozo cosema . 3, 11) 831, om. 1,
m. 21, m. 30; Cesusennomyuenux Vnapuon, apxuenuckon Bepeiickuii. XKu-
mue..., ¢. 39.

* Cesuenromyuenux Unapuon (Tpouukuii). Teopenus: 6 mpéx momax,
Mocksa 2004, 1. 1, c. 35.

10 amackuu (OpnoBckuit), Myuenuku, uUcno8eoHuKu u noosuicHuKu
Pycckoii Ilpasocnasnoti Llepxeu XX cmonemus. JKusneonucanus u mame-
puanvt K HUM..., KH. 4, c. 403-445; idem, JKusneonucanue XKusneonucanue
apxuenuckona Vinapuona (Tpouuyxoeo), ., KXyprnan Mockosckoit ITarpuap-
xun’, 1998, Ne 7, c. 23-40; Vinapuosn (Tpouukuit), Be3 yepkeu Hem chace-
Hust. ,/a ve 6y0ym mebe 603u unuu...” (Mcxoo 20,3)..., c. XV-XXX; C. A.
Tony61108, Mamepuanvl k 6uozpagusm npogeccopos u npenodasamereil
MJA: apxuenuckon Mnapuon (Tpouykuii)..., c. 119-134.

patriarszego Kosciota prawostawnego, wybitnym oratorem
i energicznym dzialaczem cerkiewnym. Emblematyczna
posta¢ arcybiskupa wierejskiego, kanonizowanej ofiary
bolszewickich przesladowan religijnych, jest jednym z wy-
bitniejszych reprezentantéw rosyjskiej mysli prawostawnej
przefomu XIX i XX wieku.

Harion byl przede wszystkim kapfanem Kosciota pra-
wostawnego. Wypracowana przez niego koncepcja antro-
pologiczna zostala oparta na dorobku 6wczesnej prawo-
stawnej mygli teologicznej. Wynikata takze z do§wiadczenia
liturgii i mistyki liturgicznej, z perspektyw zawartych w tek-
stach liturgicznych, z faktu ,stania przed oltarzem Pan-
skim™"!. Kaplanstwo Ifariona stwarzalo, w tym kontekscie,
mozliwo$¢ zanurzenia si¢ w Bogu, poznania prawd obja-
wionych i zrozumienia teologicznej glebi postannictwa Ko-
$ciola Chrystusowego. Wiara, wystepujaca w rozwazaniach
duchownego jako czynnik pierwszorzedny, pozwolila, co
wielokrotnie podkreslal teolog, na dostrzezenie ukrytych
przed rozumem znaczen i odkryciem wartosci prawdziwie
chrzedcijanskich. Dowodem na istnienie prawdziwej du-
chowosci bylo ukazanie ludzkiej osobowo$ci motywowanej
mitodcia, aktywizowane]j bezinteresowna stuzba i zdomi-
nowanej przez szczere czczenie ideatéw boskosci. Takie
calosciowe doswiadczenie stanowi, w przeciwienstwie do
myslenia wylacznie teologicznego, rzeczywisto$¢ religii.
Apostolskie nauczanie Cerkwi, zdaniem Itariona, jest we-
zwaniem Chrystusa kierowanym do kazdego cztowieka.
Nie zamyka si¢ ono jednak w $cisle ustalonych schematach
i regutach. Bycie chrzescijaninem oznacza przyjecie zycia
wspdlnotowego, uznanie jednosci wiary prawdziwej, ogto-
szonej $wiatu przez Apostoldw. Poprzez wiare — kontynu-
owal — mozliwym staje si¢ pelne uczestnictwo w Kosciele'.

Paradygmat wiary jako sensu przedmiotowego, za-
wierajacego okreslong tre§¢ wyrazalng w wyznaniu i na-
uce, pozwolil okregli¢ Itarionowi Koséciét jako wspolnote
zwigzang jednos$cia $wiadomosci religijno-dogmatycznej,
chroniacg i wyznajacg prawdziwa wiare'?. Cecha ta, praw-
dziwa wiara nie mogla by¢ rozumiana abstrakcyjnie, jako
abstrakcyjna norma. Z tych wzgledéw Cerkiew w Ia-
rionowskim systemie teologicznym nie jest jedynie pro-
stg realizacja idei boskiego ,uczlowieczania’, wcielania.
Wspdlnota stanowi ,,bezposredni skutek wcielenia”, ,,kon-
tynuacje wcielenia”*. Dokonuje si¢ ono w Kosciele, ktdry

I Teologiem jest ten — twierdzil Paul Evdokimov - kto umie sie

modli¢, gdyz liturgiczne opus ksztattuje umyst ludzki na swoéj sposob:
zachodzi tu ciagle zjednoczenie z Bogiem. Wtedy teologia przy pomocy
swych terminéw staje sie opisem o$wiecajacej obecnosci Stowa. Nie jest
to spekulacja nad mistycznymi tekstami, lecz sama mistyczna droga,
rodzicielka jednosci” (P. Evdokimov, Prawostawie, przel. ]. Klinger, Warsza-
wa 1964, s. 58).

2 Vnapuon (Tpouukwuit), Ouepku u3 ucmopuu odoemama o Llepkeu,
Mocksa 1997, c. 387-390.

1 J.Kuffel, Jednos¢ w Kosciele prawostawnym w nauczaniu $w. $w. Hilariona
Troickiego (1886-1929), [w:] Autokefalie Kosciota prawostawnego w Polsce,
red. A. Mironowicz, U. Pawluczuk, P. Chomik, Biatystok 2006, s. 175;
Vinapuos (Tpouuxnit), Xpucmuarcmea nem 6e3 Llepxeu, Mocksa 1992,
c. 28; Mnapuon (Tpouyxuti Bnaoumup Anexceesuu), [B:] IIpasocnasHas
aHyuKnoneous, pen. Ilarpuapx Mockosckuit u Bcest Pycu Kupumn, Moc-
kBa 2009, 1. XXII, c. 148.

4 Ceauennomyuenux Vnapuon (Tpouyxuii). Teopenus 6 mpéx momax,
Mocksa 2004, T. 2, c. 271.
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jest zrédlem wspodlnoty i komunii (koinonia) czlowieka
z Bogiem. Wspdlnota nie jest Chrystusem; jest nowym zy-
ciem w Chrystusie i z Chrystusem. Stanowi, positkujac si¢
terminologig Itariona, ,nowe czlowieczenstwo” dane w ak-
cie przyjecia przez Boga ludzkiej natury i przyjecia zycia
boskiego przez te nature. Poprzez wymiar antropologiczny
Chrystus wprowadzil cztowieka w rzeczywisto$¢ personal-
ng i dynamiczng'. Taki tryb rozumowania nadaje teologii
chrystocentrycznej Itariona, oprocz otwarcia si¢ na tran-
scendentna tajemnice Boga, takze charakter osobowy. Per-
sonalizm wcielenia nie prowadzi do ujmowania Chrystusa
jako bezosobowej idei. Boze Objawienie staje si¢ szczegdlna
plaszczyzng, na ktdrej dochodzi do partnerskiego dialogu
Boga Ojca z cztowiekiem. W Chrystusie urzeczywistnia si¢
miedzyosobowe spotkanie czlowieka wierzacego ze Trojhi-
postatycznym Bogiem's.

Zywy i bezposredni zwigzek tréjjedni buduje wspdlno-
te, okreslajac jej wspolny byt i nadajac jej samoswiadomos¢.
Czlowiek jedynie we wspdlnocie wyznajacej te sama wiare
w Boga jedynego, uwazal Itarion, jednoczy si¢ z cala Trojca
Swieta, poniewaz z Duchem Swietym jest istotowo zwigza-
ny Ojciec i Syn". Ich obecnos¢ w czlowieku posiada zatem
charakter trynitarny. Perspektywe teologiczng oraz zakres
mysli trynitarnej Itariona wydobywaja rozwazania Sergiusza
Bulgakowa: ,,Ko$ciot jest zyciem Ducha Swietego na mocy
faktu, ze jest Cialem Chrystusa, bowiem w Tréjcy Swietej
Syn nie ma wlasnego zycia, ofiarniczo wyniszczajac je w zro-
dzeniu przez Ojca, ale otrzymuje je od Ojca, i to jest Duch
Swiety, Dawca Zycia, odwiecznie na Nim spoczywajacy”'®.

Sformutowania powyzsze wskazuja jednoznacznie na
oblicze bizantynskiej ontologii czlowieka, zakorzenionej
w wizji Boga jako trynitarnej wspdlnoty.

,Prawoslawie okresla nature czlowieka
w $wietle nauki o Tréjcy Swietej. Czlowiek,
stworzony na obraz Boga, ktdry jest wspot-
istotny (homoousios) i tréjosobowy, jest sam
homoousios wedlug oséb (prosopa). Kazdy
ludzki byt jest wyjatkowa i niepowtarzalng
osoba (prosopon), ale wszystkie te wyjatko-
we i niepowtarzalne osoby sa ,wspolistot-
ne” (homoousia), sa z jednej identycznej
istoty (ousia). Z tego tez wzgledu ludzki byt
urzeczywistnia swa hipostasis jako prosopon
jedynie wtedy, gdy znajdzie si¢ w komunii

° Vnapuon (Tpouuxmii), Bonnowjenue u cmupenue, ,MOCKOBCKye
LIepKOBHbIE Begomoctu’, 1913, Ne 51-52, c. 1013; CesAujenHomyeHux
Wnapuon (Tpouukuii). Teopenus 6 mpéx momax..., T. 2, c. 285.

' Vimapuon (Tpouuxmnit), O scusnu 6 Llepxeu u o wusnu yepxosHoii. ITo
10800y nucoma IIpeocesujennozo en. Anopes k nacmoipsam Ypumckol
enapxui..., ¢. 526-578; idem, O susnu 6 Llepkeéu u 0 HU3HU UePKOBHOIL.
IIo nosody nucoma IlpeocesujerHoeo en. Anopes k nacmoipam Ypumckoti
enapxuu, ,,IBepckne Enapxuanbusie Beomocti’, 1915, Ne 33, ¢. 587-630;
idem, O xusHu 6 Llepkeu u o su3sHu yepkosHoii. Ilo nosody nucoma Ilpe-
0cBAUEHHO20 en. AHOpes k nacmoipam Ydumckoli enapxuu, ,PykoBop-
CTBO JJIsI CEJIbCKUX naCTblpei[”, 1915, Ne 43, ¢. 178-180; idem, Bonnouye-
Hue u cmupenue..., . 1013.

17 C. A. Tony6uos, op. cit., c. 142; J. Kuffel, op. cit., s. 174; Vinapuon
(Tpouuxnit), Xpucmuarcmea vem 6e3 Llepxeu..., c. 22-23.

18 S. Bulgakow, Prawoslawie. Zarys nauki Kosciola prawostawnego, przet.
H. Paprocki, Biatystok, Warszawa 1992, s. 13.

[wspdlnocie, koinonia - KPD] milosci z in-
nymi osobami”".

Dogmat Tréjcy Swietej jest dla teologa nie tylko for-
mulg wiary, ale zywym i nieustannie rozwijajacym si¢
doswiadczeniem chrzescijanskim, faktem zycia chrzesci-
janina®. Tréjhipostatyczna Osoba ma w systemie teolo-
giczno-filozoficznym Ilariona przymioty bytu absolutne-
go, wiecznego, niepojetego dla ludzkiego rozumu. W tym
wladnie sensie Wlodzimierz Losski notowal, ze ,,Trdjca jest
pierwotna w stosunku do wszelkiego istnienia i wszelkiego
poznania, ktére w niej znajduje swoje uzasadnienie. Troéj-
ca nie moze by¢ zrozumiana przez czlowieka™'. Tym nie-
mniej istota ludzka, stworzona na obraz i podobienstwo
samego bostwa, zostala powotana do istnienia w Bogu®.
Sens tej osobowej jedno$ci miedzy Stwdrcg i stworzeniem
jest rzetelnie osadzony w Pi$mie Swietym oraz w naucza-
niu $wigtego Pawla, ktéry zycie chrzescijanina traktuje
przede wszystkim jako zycie w Chrystusie?. Ifarionowski
dogmat istoty Tréjcy Swietej odwotuje sie do fragmentu
Listu do Koryntian (1 Kor 10,17) tegoz apostota, w ktérym
autor poréwnuje Cerkiew do mistycznego ciata Chrystu-
sa. Dzieki dziataniu Ducha Swietego cialo to stanowi zywy
organizm:

»Cerkiew (...) to nie tylko jedno Cialo, ale je-
den Duch; i tutaj rozumie¢ nalezy nie tylko
jednomyslnos¢, ale i jednos¢ Ducha Bozego,
przenikajacego cale Cialo Cerkwi, jak pisali
Swieci Ojcowie i nauczyciele Ko$ciota™,

Kosciol, wielokrotnie powtarzal Ilarion, jest cialem
Chrystusa, zyciem trwajagcym w nierozerwalnej jednosci
z cala Trojcg Swieta, zyciem w Duchu Swietym usynawiaja-
cym czlowieka Ojcu i objawiajacym obecnego we wspolno-
cie Chrystusa®. Mysliciel byl gleboko przekonany o tryni-
tarnym zrddle tozsamosci czlowieka i wspélnoty Kosciota.
Itarion glosil, ze cztowiek szukajacy podstawy swej toz-
samo$ci w Bogu, ktory jest Trojca Oséb i rozwijajacy sie
we wspdlnocie Kosciofa jest bezposrednim uczestnikiem

19 K. Le$niewski, Antropologia w pismach wspélczesnych teologéw pra-

wostawnych, ,,Elpis. Czasopismo teologiczne Katedry Teologii Prawos-
fawnej Uniwersytetu w Bialymstoku”, 2010, z. 21-22 (34-35), s. 83.

2 Zob. tez: W. Hryniewicz, Dogmat i jego funkcje w swietle teologii
prawostawnej, ,,Ateneum Kaptanskie”, 1976, Ne 87, s. 401-419; Kallistos
Ware, Kosciot prawostawny, przel. W. Misijuk, Biatystok 2002, s. 231-242;
P. Evdokimov, Duch Swigty w tradycji prawostawnej, przekt. M. Zurowska,
Poznan 2010, s. 66-68; J. Klinger, O istocie prawostawia. Wybor pism,
Warszawa 1983, 182-187; K. Gryz, Antropologia przebdstwienia. Obraz
cztowieka w teologii prawostawnej, Krakéw 2009, s. 111.

2 W. Losski, Teologia dogmatyczna, przet. H. Paprocki, Biatystok 2000,
s. 28.

2 K. Ch. Felmy, Wspélczesna teologia prawostawna, przel. H. Paprocki,
Biatystok 2005, s. 172; W. Losski, op. cit., s. 104-107.

¥ Jerzy (Pankowski), Pismo Swigte w teologii Kosciola Wschodniego,
»Elpis. Czasopismo teologiczne Katedry Teologii Prawostawnej Uniwer-
sytetu w Biatymstoku’”, 2005, z. 11-12, s. 173-184.

2 Ceaujennomyuenux Mnapuon (Tpouyxuil). Teopenus 6 mpéx momax...,
T. 2, €. 206. Zob.: Jerzy (Pankowski), Nauka o Cerkwi wedtug sw. Hilariona
Troickiego, ,,Elpis. Czasopismo teologiczne Katedry Teologii Prawostawnej
Uniwersytetu w Bialymstoku’, 2009, z. 19-20, s. 162.

% J. Kuffel, op. cit., s. 177; Mnapuon (Tpouyxuii Bradumup Anexceesun)...,
c. 148; Vinapuon (Tpouuknit), Xpucmuancmea vem 6es Llepxau..., c. 20.



154

ELPIS - 16 - 2014

boskiego misterium. Zgodnie z nauczaniem Cerkwi istota
ludzka otrzymala dar przebéstwienia (theosis). Przebdstwie-
nie bylo dla Ifariona powotaniem i ostatecznym celem czlo-
wieka, a wiec $wiadomym i dobrowolnym poddaniem sie
tasce Boga®.

Ujecie powyzsze jest powiazane z eklezjologia i z do-
$wiadczeniem liturgicznym, ktére wprowadza w refleksje
nad Tréjhipostatycznym Bogiem. Przed wszelkimi histo-
rycznymi dowodami i okresleniami Itarion stawiat 6w fakt
Bozej woli dokonujacej sie w $wiecie. Koscidt jest faktem
niezaleznym od swego historycznego funkcjonowania. Po-
wstaje dlatego, ze ma swodj poczatek w nadprzyrodzonym
planie boskim. Cerkiew istnieje nie jako instytucja lub or-
ganizacja, ale przede wszystkim jako duchowa samooczy-
wisto$¢, szczegolne doswiadczenie, zycie kazdego czlonka
wspoélnoty, ktéry moze realizowaé siebie jedynie dzieki
zbiorowemu uczestnictwu w Bozej fasce dokonujacej si¢
w $wiecie”. Przebdstwienie nie dokonuje si¢ w odosobnie-
niu, lecz jest procesem, ktory urzeczywistnia si¢ jedynie we
wspdlnocie Kosciota®. Czlowiek zyje w Chrystusie i pod-
daje si¢ jego woli. Wyrazona zostaje w tym prawda o od-
nowieniu czlowieka dzigki poddaniu si¢ przebdstwiajacej
tasce dajacej mu udzial w boskiej naturze®.

Aspekt antropologiczny tworzy w systemie teologicz-
nym Itariona spdjny obraz misji Cerkwi na przestrzeni
dziejow. Uniwersalne postannictwo Kosciola prawostawne-
go mozna okresli¢ mianem egzegezy slowa Bozego, akcen-
tujacej nieskonczong mitos¢ Boga do cztowieka. Jej pelna
tres¢ oddaje maksyma ,,poza Cerkwig nie ma zbawienia”
sugerujaca, iz jedynie we wspolnocie mozna odnalez¢ sens
wlasnego istnienia i Zycia, a nade wszystko jego spelnienie.
Jest to wymiar antropologii chrzescijanskiej ukazujacy byt
osobowy w jego wyjatkowosci i godnosci, w jego zdolno-
$ci do osiagniecia doskonatosci duchowej®. Odkupienie
upadlego czlowieka, bedace dobrowolng ofiarg Chrystu-
sa bioracego na siebie grzechy czlowieka, ktérego nature
przyjal, jest nie tylko jego uwolnieniem od grzechu przez
zastugi i $mier¢ Zbawiciela na krzyzu, ale jest takze nowym

% Vimapuon (Tpowuukuit), Ouepxu us ucmopuu doemama o Llepkeu...,

c. 5. W teologii wypracowanej przez Palamasa przebostwienie cztowieka
dokonuje si¢ dzigki niestworzonym energiom Bozym. Wedlug sw.
Grzegorza energia, ktora jest taska Boga i bezposrednio z Niego wyplywa
zbawiajac i przebostwiajac cztowieka, jest niestworzona. Laska ta jest
$wiatlem, ktére przychodzi jako Bog i zamieszkuje w cztowieku, jest
Chrystusem, Duchem Syna Bozego, tym, co sprawia odnowienie i
odrodzenie czlowieka, jego przebostwienie Laska przebostwienia jest
dana czlowiekowi potencjalnie w sakramencie chrztu, a pdzniej jest
ona dobrowolnie i stopniowo urzeczywistniana w ciggu calego zycia
prowadzac go do widzenia i jednoéci z Bogiem (Por. Y. Spiteris, Ostatni
Ojcowie Kosciola: Kabasilas; Palamas, przel. B. Widla, Warszawa
2006, s. 236-237; J. Meyendorft, Swigty Grzegorz Palamas i duchowos¢
prawostawna, przel. K. Lesniewski, Lublin 2005, s. 37; Kallistos Ware, op.
cit., s. 256-257; P. Evdokimov, Szalona mitos¢ Boga, przet. M. Kowalska,
Bialystok 2001, s. 41).

2" Vinmapuon (Tponuxkmuit), Xpucmuarcmea Hem 6e3 Llepksu..., . 28.

2 Kallistos Ware, op. cit., s. 261-263; K. Gryz, op. cit., s. 72-74.

¥ Vimapuon (Tpouwkmnit), Ouepku u3 ucmopuu doemama o Llepkeu..., c. 4.
Por. G.I. Mantzaridis, Przebéstwienie czowicka. Nauka Swigtego Grzegorza
Palamasa w $wietle tradycji prawostawnej, thum. 1. Czaczkowska, Lublin
1997, s. 37.

30 1. Kuffel, op. cit., s. 177; Zob. tez: Vimapuon (Tpouwkuit), [pex npomue
Lepxsu ([JymoL 06 unmennuzeryuu). BcmynumenvHoe cnoso 6 Mockosckoti
JyxosHoti Akademuu 26-oz0 aseycma 1916 2., Ceprues Ilocaz 1916; idem,
Bemynumenvroe umenue 6 MIJA 26 aszycma 1916 e., Ilerporpaj 1916.

i ostatecznym stworzeniem®. Idea ofiarnej mitos$ci Boga
do istoty przez Niego stworzonej, dochodzaca do wcielenia
i $mierci na krzyzu - sg to fakty oczywiste dla teologii Ita-
riona*.

Odczytanie Ilarionowskiej idei chrystologicznej wy-
facznie w perspektywie filozofii religii, historycznego ob-
jawienia sie Boga w $wiecie mogloby wskazywac, iz chrze-
$cijanstwo traktuje on jako czes¢ powszechnego objawienia
Bozego, nieposiadajacego tre$ci samoistnej oraz niezalez-
nej od innych religii. Istota chrzedcijanstwa nie jest, wedle
Itariona, ani nauka chrzeécijaniska, ani doktryna, ani tez
chrzescijanski kodeks moralny. Jest nig historyczne wyda-
rzenie ,ucztowieczenia” si¢ Boga, ,fakt” - stanowiacy fun-
dament Kosciola - ze Bdg ,,stal sie cztowiekiem” Wcielenie
Boga, najdoskonalsze zjednoczenie jest Ko$ciotem. W roz-
wazaniach teologa Ko$ciol jest cztowieczenstwem Chrystu-
sowym, Chrystusem w jego czlowieczenstwie®.

Chrystyczna antropologia oraz chrystyczno$¢ misji
ewangelizacyjnej Cerkwi, gleboko tkwigce w mysli Iario-
na, wiaza si¢ z imperatywem mitosci we wspdlnocie ludz-
kiej, mitosci ponad wszystko, wyrazonej w intensywnosci
osobistej wiezi z Bogiem, ktory ,,zada od nas takiej mitosci,
ktéra zwigzataby nas miedzy soba [...] oraz takiej natural-
nej jednosci, jakbysmy byli czlonkami jednego Ciata; tylko
taka milo$¢ przynosi dobro™*. Kategoria jednosci wyrazala
w systemie rozwazan Ilariona organiczny zwigzek miedzy
osobami Tréjcy Swietej, Koéciolem na ziemi i cztowieczen-
stwem. Wzajemne przenikanie si¢ i rozdzielno$¢ czesci
sktadowych powyzszej triady, przy jednoczesnej tozsamo-
$ci tych jako$ciowo roznych czgsci, zachodzilo w Chrystu-
sie. Ta jednos¢ jest jednoscia calej egzystencji czlowieka
i wszystkich jego czynéw™. Jezus Chrystus jako posred-
nik miedzy Bogiem a cztowiekiem sam jest jednoscig Ko-
$ciola, owa jednoscia, w ktorej istnieje wprawdzie wielo§¢
wyznawcow, $wiatyn, ale ktéra wyklucza istnienie wielu
Koscioléw. Jednos¢ Bostwa stanowi wspolnota Ojca, Syna

U Unapuon (Tpouykuit Bnadumup Anekceesun)... c. 151-152; C. A. To-
ny6110B, op. cit., c. 139.

32 Vinapuon (Tpouwkwit), Xpucmuarcmea vem 6e3 Llepxeu... c. 80-110;
idem, Xpucmuancmeo unu Ilepxosv?, Ceprues Ilocapy 1912; idem,
Xpucmuancmeo unu Llepkosv?, ,I1paBocnasuas [logomus’”, 1912, Ne 50,
. 2067-2068.

3 1. Kuffel, op. cit., s. 174; Mnapuon (Tpouyxuti Bradumup Anekceesud)...,
c. 149, 152; Vinapuon (Tpounkwmit), Kpaeyzonvhoui xamenv Llepkeu
(M¢.16,13-18), [B:] B namsamo cmonemus (1814-1914) Umnepamopckoii
Mocxkosckoii Jlyxosroti axademuu. CO0pHUK cmameti 8 08yX 4acmsx,
CepruesIlocan 1915;idem, Kpaeyzonvruviii kamenv Llepkeu (M¢.16,13-18),
Ceprues Ilocag 1914; idem, Hayka u sxusno. Bcmynumenvnas nexyus
6 Mockosckoii Jlyxoenoii Akademuu., ,Jonoc Lepxsn’, 1913, Ne 12, c.
124-136; idem, Hayka u su3Hv, Mocksa 1917.

3 Idem, Ileprosv xax coiws no6su, Mocksa 1998, c. 309-310. Por.:
J. Kuffel, op. cit., s. 177.

3 Unapuon (Tpouykuti Braoumup Anexceesuw)..., c. 148; Vinapmon
(Tpouuxkwnit), Ouepku us ucmopuu dozmama o Llepksu..., c. 6. Zob. tez:
II. Hwonrepos, Eouncmeo Ilepxsu, ,)Kypuan Mockosckoit ITarpuap-
xun’, 1960, Ne 8, c. 42-52; Eouncmeo Llepksu, ,,XKypHan MockoBckoit
[Marpuapxun’, 1949, Ne 12, c. 26-28; C. B. Tpouuxmnii, Eouncmeo Llepxeu,
»KypHaan Mockosckoit [Tarpuapxun’, 1948, Ne 8, c. 68-70; B. H. Bopo-
6b€B, Eouncmeo IIpasocnasnoii Llepkeu u uckyuienue packona ce2o0Hs,
~Kypnan Mockosckoit [Tarpuapxun”, 1995, Ne 9-10, c. 68-73; J1. 1. Cioa-
HeHc, Eduncmeo Llepksu u eduncmeo uenoseuecmsa, ,YKyprain Mockos-
ckoit [Tarpuapxun’, 1972, Ne 5, ¢. 67-69.
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i Ducha Swietego. Jednos¢ Objawienia to zwiazek, ktéry
nie polega jedynie na intelektualnej zgodzie wewnetrznej
i konsekwencji, lecz jest zywa rzeczywistosciag doswiadcza-
na w ciaglosci jednego Kosciola poprzez wieki. Cerkiew
jest z jednego Boga i jednego Boga wyraza. Takie rozumie-
nie jednosci, zgodnie z jego paradygmatycznym sensem,
ma olbrzymie znaczenie dla calej teologii prawostawnej*.

Teologia Ilariona rozwijala si¢ w strong¢ jednosci bo-
skiego zamystu i stworzenia. Stanowi ona ideowy zwornik
jego systemu filozoficzno-teologicznego. W niej zbiegaja
sie i od niej rozchodzg inne zasadnicze idee jego nauki.
[farionowskie poszukiwanie jednosci wigzato sie w sposob
$cisly ze zrédlem transcendentalnym, ponad$wiatowym,
mogacym by¢ jednakze przedmiotem zmystowej obser-
wagcji. Jednos¢ jest dana cztowiekowi w intuicji mistyczne;j.
[arion probuje prowadzi¢ badanie plaszczyzny, w Swietle
ktorej mozliwa jest jedno$¢ Boga zywego z istota ludzka
oraz ze swoim Kosciotem?. Jednos¢ byta wlasnie pojeciem,
za pomoca ktdrego prébuje on, w sposob zmierzajacy do
obiektywnosci, nada¢ chrzescijanstwu prawidtowy kieru-
nek rozwoju®.

Paralelno$¢ rozwazan koncentruje si¢ wokdt rozumie-
nia pojecia Cerkwi jako widzialnej spotecznosci wierza-
cych, ograniczonej normami kanonicznymi i na koncepcji
Koéciola jako mistycznego ciata Chrystusa, pozostajacego
poza granicami ludzkich zmyslow®. Misja Kosciola pra-
wostawnego zyskuje w ramach ,,zwigzku milo$ci” uniwer-
salny wymiar dziejowy*. Nie jest bowiem mozliwe przebé-
stwienie, autentyczne zespolenie pierwiastka niebianskiego
z ziemskim bez udzialu zywej jednosci, ktorg jest wlasnie
Cerkiew - tréjjednos¢ boska zamknieta w strukturze ma-
terialnej i ludzkiej. Zjednoczenie samego Boga i czlowieka
dokonuje sie tylko i wytacznie w obszarze zycia cerkiew-
nego. Chrystologia i duchowos¢ nie moga by¢ rozdzielone.
Zadaniem cztowieka jest odnalezienie gltebokiego nurtu zy-
cia duchowego i ujrzenie w nim oblicza Zbawiciela*!.

»Istota religijnego ideatu Kosciota, istotg ide-
alu naszego zycia jest przebostwienie. Istota

3¢ Vinapuon (Tpouwkwit), Tpuedurcmeo Boxecmaa u eduncmeo uenoge-

uecmea, ,Tonoc Llepksu’, 1912, Ne 10, c. 112-131. Zob. tez: W. Hryniewicz,
Tradycja jako principium jednosci nauczania teologicznego, ,Roczniki
Teologiczno-Kanoniczne’, 1972, z. 2, s. 223-244; idem, ,,Jeden jest Pan,
jedna wiara..”. Kilka refleksji o jednosci Kosciola i tozsamosci wiary,
,Communio’, 1988, Ne 2, s. 78-91; idem, Tajemnica jednosci Kosciota,
[w:] Ku chrzescijaristwu jutra. Wprowadzenie do ekumenizmu, red.
W. Hryniewicz, ]. S. Gajek, S. J. Koza, Lublin 1996, s. 41-48.

37 T. B. Augpuanos, Apxuenuckon Vnapuon (Tpouykuii) u ezo 6o0zoc-
nosckoe Hacneoue. Onvlm cucmemMamusayuu mpyoos u ux oyerxu, CaHKT-
ITerep6ypr 2000 [mammuonmch: MockoBckasa JlyxoBHas Axamemus],
c. 134-138.

3% Vinapuon (Tponuxnit), Hosozasemmoe yuenue o Llepksu, ,Tonoc Lep-
kB, 1912, Ne 3-6, c. 116-144.

¥ Vimapuon (Tpouikwuit), Hosozasemmoe yuerue o Llepksu..., c. 149;
Vnapuon (Tponuxmit), Ouepxu us ucmopuu doemama o Llepksu..., c. 7;
Ceauennomyuenux Vnapuon (Tpouuxuii). Teopenus 6 mpéx momax...,
T. 2, ¢. 200-209.

4 Vinapuon (Tpouwkuit), Ouepxu us ucmopuu doemama o Llepxsu..., c. 6.
M Idem, Ifeprosv xax cows mo6su, Cankr-Ilerepbypr 1914; idem,
Om3v16 Ha Kanoudamckoe couunenue V. Bozdanosuua ,Yuenue o uenosexe
u uenoseueckoti musnu no mexcmy Knueu Exknecuacma”, ,YKypHaibl
co6pannit Cosera VImnepaTopckoit MOCKOBCKOI [yXOBHOJ aKajeMumn
1914/1915, c. 209-211.

naszego wyczekiwania zawiera si¢ w tym, ze
otrzymali§my mozliwo$¢ duchowego dosko-
nalenia sie [...]. Zbawienie swiata i zbawienie
ludzkosci sa polaczone w jednym organi-
zmie Ko$ciola. Zamieszkuja w nim wszystkie
boskie sity, ktdre prowadza nowa ludzkos¢

i Kos$ciot do doskonato$ci”.

Soteriologiczna refleksja teologiczna Ifariona skon-
centrowana jest z jednej strony na osobie Jezusa Chrystusa,
z drugiej natomiast na osiggnieciu przez cztowieka dosko-
nalosci, $wietosci, przebdstwienia egzystencjalnego. Wi-
doczny zwrot antropologiczny w rozwazaniach o zbawie-
niu sytuuje go na plaszczyznie metafizycznej, historycznej
i eschatologicznej”. Taki sposéb ujecia problematyki
soteriologicznej otworzyl nowy rozdzial w chrystologii
prawostawnej. Obraz Jezusa unizonego i pokornego staje
sie zrédtem inspiracji dla jego refleksji teologicznej. Ifa-
rionowska kontemplacja Misterium Odkupienia wyra-
za tajemnice Boga cierpiacego. Nie jest to jednak wizja
umeczonego Zbawcy rozpietego na drzewie Krzyza'.
Prawostawna chrystologia kenotyczna Ilariona jest mysla
o zyciu, chwale i zwyciestwie mocy Syna Bozego, osobo-
wo zjednoczonego z cztowieczenstwem®. Biorg one swoj
poczatek wlasnie z jego unizenia - §wiadectwa najwickszej
milosci boskiej wzgledem rodzaju ludzkiego, a zarazem
zwyciestwem nad zniewoleniem®. Wyniszczenie, rezy-
gnacja z siebie i ogotocenie Chrystusa wskazuja cztowie-
kowi sposéb istnienia osobowego. Sensem unizenia jest
tymczasowe zawieszenie pelni boskiej, ktora przejawia si¢
w Cerkwi. W tym miejscu watek soteriologiczny splata sie
u Itariona nierozerwalnie z elementem antropologicznym
i chrystologicznym. Zbawienie jest bowiem dane kazdemu
cztowiekowi - istocie wolnej, a zarazem potrzebujacej fa-
ski odkupienia i ponownego stworzenia. Nawet na samym
dnie moralnego upadku mozliwe jest odnalezienie Boga®.
Nieskonczona mito$¢ i miltosierdzie Boze nie sg dla Ifa-
riona abstrakcyjng ideq: ich zywe zrddla bija z kerygmatu
o wecieleniu. Kenoza byla mozliwa tylko dzigki temu ak-
towi, do momentu ktérego podmiot ludzki zmierzal do
poznania Boga w sposéb bezwiedny i nieswiadomy. Akt

2 Ceaujenromyuenux Vnapuon (Tpouuxuil). Teopenus 6 mpéx momax,

Mocksa 2004, T. 3, c. 291.

® Vimapuon (Tpowuxmii), Tpueduncmeo Boxwecmea u eduHcmeo
ues06e4ecmea..., . 112-131; idem, Omsuvie Ha kanoudamckoe couuHerue
M. Besedenckozo ,Comepuonoeusi ce. anocmona u esanzenucma Voanna
Bozocnosa”, ,)Kypuanst cobpannit Cosera ViMmeparopckoit MOCKOBCKOIT
TyXoBHOII akafiemun”’, 1915/1916, c. 195-199.

4 Idem, ITacxa HemneHus, ,MOCKOBCKUE I€PKOBHBIE BeIOMOCTI
1915, Ne 12-13, c. 195-198; idem, O cnacenuu, ,)Kypran MockoBcKoit
IMarpuapxun’, 1982, Ne 3, c. 76-78; idem, Muenue npopeccopa apxu-
manopuma o nHawieii doemamuxe. O matine UCKYNIeHUS, , ADXaHTe/IbCKIe
emapxmanbHble BeoMOCTH , 1917, Ne 24, c. 543-545.

* Cesuennomyuenux Vnapuon (Tpouuxuil). TeopeHus 6 mpéx momax...,
T. 2, ¢. 85; Vinapuon (Tponuxwuit), Bugpneem u IToneogpa. ITucomo x opyzy,
»OTHBIX XprcTHanmnHa’, 1916, Ne 12, c. 63-78.

% W. Hryniewicz, Dramat boskiego unizenia. Zapomniany rozdzial
chrystologii prawostawnej, ,,Znak’, 1998, Ne 10, s. 73-86; K. Gryz, op. cit.,
s. 80-83.

4 Vinapuon (Tpomukwuit), Bugpneem u Ioneopa. Iucomo x Opyey...,
c.63-78.
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wecielenia przeksztalcit ten proces w $wiadomg i dobrowol-
ng decyzje®.

Jednos$¢ koscielna, rozwijal powyzsza my$l Ilarion,
nie stanowi zewnetrznego zjednoczenia czy zgromadze-
nia, tak charakterystycznych dla ludzkiej spolecznosci; jest
ona tajemnicza praosnowa zycia czlowieka. Niewidzialne
zycie Ko$ciola jest, rzecz oczywista, nierozerwalnie zwig-
zane z forma istnienia ,,ziemskiego”, okreslonego w czasie
i przestrzeni. Jezeli Koscidt jako zycie lub organizm, jako
przedmiot wiary jest niezdefiniowany i niewidzialny, kon-
tynuowal, to Koscidt jako spolecznos¢ ziemska jest zdefi-
niowany i widzialny, a przynaleznos$¢ lub nieprzynaleznos¢
do tej spolecznosci jest jawna, oczywista. Zycie Kosciota
jest symboliczne, tajemnicze, cho¢ istnieje pod widzialna,
niemalze namacalng postacia. Perspektywa historycznego
»Stawania si¢” Kosciota mogla, zdaniem teologa, doprowa-
dzi¢ do stworzenia obrazu wspolnoty jako jednej z ziem-
skich organizacji, a wigc wypaczenia jej swoistego charak-
teru i prawdziwej natury.

Zdaniem Ilariona, bez dostatecznego wyjasnienia wza-
jemnych zaleznosci pomiedzy bostwem wcielonym i stwo-
rzeniem, nie mozna zrozumie¢ prawdy jednosci Cerkwi.
Czlowiek jest jednoscig jako stworzenie nieistniejace bez
Boga. Jednoczesnie istota ludzka sama nie jest Bogiem. Du-
alizm nie implikuje roztacznosci, gdyz pierwiastki sacrum
i profanum w pelni ksztaltujg ludzkie istnienie zanurzone
w Bogu. Takie ujecie istoty i natury Cerkwi przez Ilario-
na przerzuca pomost miedzy eklezjologia a gnoseologia.
Kosciota, jego zdaniem, nie mozna bowiem zamkna¢ w ra-
mach ustalonych formul, cho¢ sam Ko$ciot istnieje i dla
kazdego zywego czlonka tej wspolnoty zycie religijne jest

® A, A. Topbaues, Comepuonozus cesujeHomyuenuxa Vinapuona

(Tpouyxoeo), apxuenuckona Bepetickozo, ,Ambda u Owmera’, 2010,
Ne 1, c¢. 175-189; Unapuon (Tpomikuii), Bonnowsenue u cmupenue...,
c. 1028-1033; idem, Bonznouserue, ,MOCKOBCKIE 1IepKOBHBIE BEJIOMOCTI
1912, Ne 52, ¢. 1167-1178.

czyms najbardziej okreslonym, czyms$ najbardziej namacal-
nym sposrod wszystkiego, co zna*®. Gnoseologiczny ,de-
kalog” chrzescijanina opiera si¢ na do$wiadczaniu wiary
i Boga jako plynacej zyciem wiecznej jednosci. Misterium
Cerkwi siega daleko poza granice historii, a co za tym idzie
— poza granice przyswajalnosci ludzkiego umystu. Intuicyj-
ne poznanie Boga to dla Itariona bezposrednie poznanie
bdstwa za pomoca serca, tak rézne od zwyklej ciekawosci
czystego rozumu®.

Reasumujac nalezy podkresli¢, ze my$l Ifariona byla
wyrazem dazenia duchownego do zglebienia prawd bo-
skiego objawienia. Analizujac trudng i niezwykle zlozo-
na problematyke antropologiczng bazowal na dotychcza-
sowym nauczaniu Ko$ciola i podjat dialog z filozofiami
teologicznymi wyjasniajacymi sens wiary zagubionemu
w poszukiwaniu swej tozsamosci czlowiekowi. Budujac
spojny system rozwazan, oparty na dorobku prawoslaw-
nej teologii, staral si¢ zarysowa¢ sens istnienia czlowieka
stworzonego na obraz i podobienstwo Boze, pozostajacego
w czasie ziemskiego zycia nie tylko w relacji do Boga, kto-
ry jest Stworcg i Zbawicielem. Uczestnictwo istoty ludzkiej
w Bogu stalo si¢ mozliwe w wyniku wcielenia, stanowig-
cego bardzo wazny moment w calej ekonomii zbawienia.
Dokonuje si¢ ono w Kosciele — zgromadzeniu koinonii
z Bogiem. Kosciot staje si¢ dla Itariona nie faktem moral-
nym czy socjologicznym, lecz ontologiczng rzeczywisto$cia
i wydarzeniem egzystencjalnym.

4 Idem, Edurncmeo udeana Xpucmosa. ITucomo x JIpyzy, ,XpUCTHAHUH,
1915, Ne 1, ¢. 83-104; idem, Eourcmeo udeana Xpucmosa. ITucvmo k [pyzy,
Xpuctnanun’, 1915, Ne 2, ¢. 346-361; idem, Bozocnosue u c60600a Llepxsu.
O 3adauax 0c60600umenvHoii 60pvbul 6 0bnacmu pycckozo 6020cn08uUsL
Ceprues Ilocap 1916.

0 Zob. tez: W. Hryniewicz, Eklezjologia prawostawna w zarysie, [w:]
Ku czlowiekowi i Bogu w Chrystusie. Zarys dogmatyki katolickiej, red.
W. Granat, Lublin 1974, t. 2, s. 376-391; idem, Eklezjologia prawostawna,
[w:] Leksykon teologii fundamentalnej, red. M. Rusecki, K. Kaucha, I. S.
Ledwon, J. Mastej, Lublin, Krakéw 2002, s. 352-356.
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