Ks. Marek Lawreszuk

HISTORYCZNY ROZWOJ TYPIKONU
JEROZOLIMSKIEGO I JEGO WSPOLCZESNA ROLA

Czym jest typikon?

Ksiega obecnie nazywana typikonem, nosita wczeéniej inne na-
ZWY; jej nazewnictwo wypracowane bylo przez wieki. Do dzisiejszego
dnia uzywamy okreslenia ,,Ustaw” (regula'), ktére w przesztosci bylo
bardziej powszechne od wspoélcze$nie dominujacej nazwy. Stowo ty-
pikon powstato od greckiego Tvmog, ktére oznacza: model, przyklad,
norme; jak réwniez od stowa Tvmkdg - ,,zgodnos¢ z regutami”. Ter-
min ten byt w Cerkwi rozumiany réznorako: §w. Grzegorz stowem
typikon okreslat Wyznanie Wiary — wzorzec wiary, cesarz Justynian
nazywa tak prawo Boze, a dla $w. Klemensa oznaczat on ksiegi litur-
giczne. Jesli o typikonie méwito sie w kontekscie ksiegi, tj. Tvmxov
BiBAiov, rozumiano to juz jednoznacznie jako zbiér wzorcow.

Typikon - jako regula dotyczaca nabozenstw i Zycia liturgicz-
nego posiadal réwniez inne okreslenia. Obok wspomnianego juz
ustawu, reguly te byly okreslane greckimi terminami: tipos — norma,
paradosis — tradycja oraz nomos — prawo. Juz od XIII wieku domi-
nujacym okresleniem regut liturgicznych bylo stowo typikon, ktére
wyparlo inne okreslenia.

W tradycji stowianskiej, rozprzestrzeniajaca si¢ nazwa ustaw,
zostala okreslona przez Michala Skabaltanowicza, jako nie w pelni

1 Ks. Mikotaj Lenczewski uzywa stéw rytuat koscielny, zob.: M. Lenczewski, Liturgika
czyli nauka o nabozenstwach, cz. 111, Warszawa 1981, s. 185.
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trafna. Uwaza on, iz bardziej dokladnym odpowiednikiem greckiego
terminu, byloby stowo wunosnux’.

Od XI wieku znaczenie stowa typikon zostaje ograniczone do
w zasadzie dwoch sytuacji: do okreslenia regut liturgicznych (w tym
kontekscie bedzie kontynuowana ta analiza) oraz jako zbiér regut
monasterskich. Do dzisiejszego dnia znane sg spisane w formie ksiegi
akty zalozenia monasteréw — m.in. w wielu batkanskich i greckich
monasterach, np. Typikon Studenicki, Deczariski itp. Zbior regul cer-
kiewnych zawartych w ksiedze Typikon czyli ustaw, dzieli si¢ rowniez
tematycznie na dwa gléwne dziaty: pierwszy, ktéry dotyczy porzadku
nabozenstw, oraz drugi — dotyczacy dyscypliny liturgicznej. Pierw-
szy dzial zajmuje si¢ przedstawieniem porzadku nabozenstw, drugi —
skupia si¢ na postach, nakazach i zakazach dotyczacych sprawowania
nabozenstw, a szczegolnie Liturgii.

Typikon oznaczajacy wzor, zrodzil ksiege pod tym samym tytu-
tem. Skupiajac si¢ na nazewnictwie Skabaltanowicz wyjasnia, iz nie
jest ona ksiega rygorystyczng, ograniczajacg wszelkie modyfikacje
i reformy, normujacg kazdy najmniejszy element nabozenstwa i litur-
gicznego zycia Cerkwi, lecz jest bardziej przedstawieniem ideatu, kto-
ry poprzez swoje pigkno prowadzitby do dazenia do jego realizacji.
W tym kontekscie, Skabaltanowicz przyréwnuje tradycje liturgiczna
przedstawiona w Typikonie, do calego prawa Bozego, ktory réwniez
nigdy na ziemi nie moze by¢ zrealizowanym w calej pelni, lecz swa
wielkoscig i idealnoscig prowokuje cztowieka do dazenia do jego re-
alizacji’.

Warto podkresli¢ jeszcze jedna z cech typikonu jaka jest wza-
jemne powigzanie porzagdku nabozenstw, zycia liturgicznego i sposo-
bu odprawiania nabozenstw z zasadami okredlajacymi monasterskie
zycie wspolnotowe. Czytajac wspdlczesne redakcje typikonu zauwa-

2 Zob.: M. Ckabannanosuy, Tonkoswiti Tunuxox, Mocksa 2004, s. 446. Michal Ska-
baltanowicz powotuje si¢ na tacinskie ttumaczenie — ordinarium, ktéremu znacznie
blizej do stowianskiego — uunosHux.

3 Ibidem, s. 447.
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za sie scalenie tych dwdch odrebnych przejawow zycia Cerkwi, m.in.
poprzez umieszczanie w tekstach dotyczacych sprawowanych nabo-
zenstw uwag dotyczacych praktyk monasterskich nie zwiagzanych
bezposrednio z nabozenstwo - regulujacych dla przykladu pory snu,
czy okreslajacych jakie pokarmy w danym dniu moga by¢ spozywa-
ne. Jak zaobserwujemy pdzniej, w naszej dalszej analizie, jest to sym-
bioza dwdch rodzajow typikonow: liturgicznego i monasterskiego,
ktére w historii zachowaly sie gtéwnie w monasterskich redakcjach,
taczacych te dwa rodzaje w jeden - przystosowany do zycia wspdlno-
ty monasterskiej. Opracowujac edycje wspdlczesnie obowigzujacych
typikonow, Cerkwie 1Lokalne opieraly si¢ wlasnie na monasterskich
redakcjach, przez co de facto, s one wersjami monasterskimi.

Jesli pod okresleniem typikon rozumiemy zapisane badz ustne
reguly dotyczace nabozenstw i obowigzujace w okreslonej Cerkwi
lokalnej, to rozwoj lokalnej tradycji liturgicznej mozemy uzna¢ za
nastepstwo zmian typikonu, przy czym zmiany te moga przebiegaé
powoli i plynnie, w zgodzie z wewnetrznym rozwojem tradycji, badz
skokowo wywolane rozmaitymi czynnikami.

W sytuacji analizy i poréwnan dotyczacych typikonéw okre-
$lonych Cerkwi lokalnych przyjmuje sie okres$lone cechy charak-
terystyczne, tj.: miesiacestow, ktory okresla daty swiat i wspomnien
$wietych w aspekcie roku liturgicznego, system lekcjonarzy, ktéry
definiuje czytania tekstow biblijnych, oraz teksty euchologionu®. Ele-
menty te facza w sobie monasterska i parafialng praktyke liturgiczna,
stanowiac element taczacy na okreslonym terenie — najczesciej terenie
Cerkwi lokalne;j.

4  Zob.: A. Tlentkosckuit, Koncmanmurnononvckuil u uepycanumckuii 6ozocnysnebHote
ycmasul, ,,)Xypuan Mockosckoit ITarpuapxun” 2001, Ne 4.

5 Zob.: A. ITentkoBcKuii, op. cit. Euchologion - dzieli sie na trzy czesci, lub najczesciej
na trzy oddzielne ksiegi: Stuzebnik, Trebnik oraz Czynownik. Oprocz tekstow Liturgii
$w. Jana Chryzostoma, §w. Bazylego Wielkiego oraz Uprzednio Po$wigconych Daréw
zawiera te modlitwy i ektenie, ktdre czytane sg na wieczerni oraz jutrzni.
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Typikon Jerozolimski a inne typikony

Zanim przedledzimy histori¢ i liturgiczny rozwoj typikonu,
przypomnijmy jak wyglada wspdltczesna redakcja typikonu i z jakich
elementow sie sktada.

Obecnie w naszej Cerkwi funkcjonuje Typikon Jerozolim-
ski (TJ). Jego pelna nazwa zostala spisana na pierwszej karcie i glo-
si: ,, [UNNKOH cUpedb M300pakeHe LePKOBHOTO MTOCIEOBAHMS BO
Vepycanume CBATHIA TaBpbl HPENOfOOHAT0 ¥ GOTOHOCHArO OTLjA
Haurero Cassbl. Toxx/ie mocegoBaHue ObIBaeT U B Ipounx Bo Vepy-
CaJIMe 4eCTHBIX 00uTeseX; MoffobHe U B IMPOYMX CBATHIX boxxmux
nepkBax . W ttumaczeniu ks. Mikotaja Lenczewskiego nazwa brzmi:
»Iypikon tj. przedstawienie rytualu koscielnego w Jerozolimie $wietej
Lawry wielebnego i bogonosnego ojca naszego Saby. Ten sam rytual
odbywa sie i w innych w Jerozolimie poboznych klasztorach, podob-
nie i w innych §wigtych Bozych Ko$ciotach™. Ta rozbudowana nazwa
funkcjonuje w zasadzie we wszystkich zachowanych pelnych spisach
typikonu’.

Typikon zawiera szczegélowe wskazéwki dotyczace odprawia-
nia nabozenstw, przy czym tre$¢ uformowana jest w formie zstepuja-
cej — od informacji ogélnych po dokiadng analiz¢ pojedynczych na-
bozenstw na kazdy dzien roku. Informacje szczegélowe uporzadko-
wane s3 w dwoch kategoriach: §wiat nieruchomych - opisane kolejno
rozpoczynajac od 1 wrzesnia; oraz §wiat ruchomych - obejmujacych
dni od niedzieli ,,O celniku i faryzeuszu” do niedzieli ,Wszystkich
Swietych”.

W szczegdtowych opisach nabozenstw zawarte sa informacje
o tym, w jaki sposob laczy¢ materiatl liturgiczny cyklu miesiecznego
z poszczegdlnymi dniami tygodnia oraz w jaki sposdb taczy¢ material
liturgiczny z czasostowa z tekstem innych ksiag liturgicznych - mi-

6 M. Lenczewski, op. cit., s. 185.
7 Zob.: M. Ckabannanosuy, Tonxoswvii Tunuxon, Mocksa 2004, c. 448.
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niejg, oktoichem czy trodionem. W tej czesci zawarte sa rowniez prze-
pisy dla mnichéw i laikéw dotyczace postu.

Typikon dzieli si¢ na 3 czesci. Pierwsza obejmuje rozdzialy od
1-go do 46-go i zawiera modlitwy i wskazéwki o nabozenstwach
w okreslone dni roku oraz adnotacje dotyczace zachowania si¢ na
nabozenstwach oraz zycia mnichéw®. W drugiej czeéci - rozdziaty
47-52 - typikon zajmuje si¢ cyklem rocznym nabozenstw, za$ trzecia
stanowi uzupelnienie dwoch poprzednich i jest wzbogacona trescig
hymnow liturgicznych oraz materialtami pomocniczymi w ustalaniu
dat $wiat: Paschalia oraz tunnik.

Zgodnie z T] w Cerkwi mozemy moéwi¢ o nastepujacych na-
bozenstwach: malej wieczerni (r.1), wielkiej wieczerni, calonocnym
czuwaniu (r. 2), jutrzni (r. 2, 7), potunoszcznicy (r. 7), liturgiach, na-
bozenstwach za zmartych. W pierwszej cze¢sci poruszane sg rowniez
praktyczne kwestie dotyczace sprawowania nabozenstw, takie jak:
kadzenie (r. 22), zamykanie rajskich drzwi oraz zastanianie katapieta-
smy (r. 23), zapalanie $wiec (r. 24-25). Dalej typikon podejmuje kwe-
stie dyscyplinarne zwigzane z zZyciem monasterskim: kanony dyscy-
plinarne, zobowigzania w zyciu wspolnotowym, rodzaje pokarmu
w zalezno$ci od dnia, pory roku czy okresu ,,z” badz ,,bez” postu.

Etapy rozwoju typikonu

Obecnie funkcjonujacy w naszej Cerkwi typikon nie jest mono-
litem, nie opiera si¢ na jednym zrédle, co wiecej, nie zostat uformo-
wany w jednym okresie. Proces jego powstawania trwal przez wieki,
a sam typikon wchianial w siebie rozmaite cerkiewne tradycje - grec-
ka, jerozolimska, antiochenska i stowianska. Sprobujmy przesledzi¢
ten rozwdj.

Za Skabaltanowiczem’ powinni$my by¢ $wiadomi nastepuja-
cych okreséw rozwoju Typikonu:

8 M. Lenczewski, op. cit., s. 185.
9 M. Cxabanmanosud, Tonkoswviii Tunuxon, Mocksa 2004.
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1. Tradygcja liturgiczna do momentu pojawienia si¢ peinych spi-
sow — [-VIII w.

2. Okres systemow liturgicznych IX-XI wiek [pytanie do kiedy].

Omawiajac rozwdj tradycji liturgicznej Robert Taft dokonuje in-
nego podzialu, dzielgc calg historie typikonu na 5 etapow:

1. Okres paleo-bizantynski badz epoka pre-Konstantynska,

o ktorej wiemy niewiele.

2. Epoka ,,imperialna”, ktérej rozkwit przypada na okres pano-
wania cesarza Justyniana I (527-565) i ktéra wyrazala sie po-
wstaniem systemu nabozenstw katedralnych. Epoka ta ptyn-
nie przechodzila w dwie kolejne tj.

3. Epoka ,Wiekéw ciemnych” — datowana od roku 610 do okoto
850, w czasie ktorej dominuje walka z ikonoklazmem, a ktéra
konczy si¢ reforma Studycka.

4. Era Studycka - ok. 800 do roku 1204.

5. Era koncowa rozwoju tradycji liturgicznych, tzw. neo-sabaic-
ka synteza'®.

Na potrzeby tematu pozostaniemy przy krétkiej charaktery-
styce rozwoju typikonu opartego o podziat Tafta. Podzial ten bedzie
nam jedynie stuzyl ukazaniu rozwoju tradycji liturgicznych od okre-
su wczesnochrzedcijanskiego do momentu pojawienia si¢ kompletne
reguly funkcjonujacej w naszej Cerkwi lokalnej pod nazwa Typikonu
Jerozolimskiego.

Omawiajac rozwdj nabozenstw chrzescijanskich wielu badaczy
stusznie odwoluje sie do korzeni synagogalnych jako zrédet tradycji
apostolskiej. Etap ten, okreslajacy zarys dobowego i rocznego cyklu
nabozenstw, stanowi jednak jedynie ideg, ktéra przyjeto przy tworze-
niu fundamentéw wspolnej modlitwy chrzescijaniskiej. Zgodnie jed-
nak ze stowami Chrystusa jest to jedynie zalazek tego, o czym Sam
Zbawiciel nauczal i co Sam zrealizowal''. Tak réwniez traktowala tra-

10 R.Taft, The Bizantine Rite: A short history, Liturgical Press, 1992, s. 18-19.
11 ,Nadchodzijednak godzina, owszem juz jest, kiedy to prawdziwi czciciele beda odda-
wac cze$¢ Ojcu w Duchu i prawdzie” (] 4, 23).
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dycje synagogalng Cerkiew apostolska pierwszych wiekéw'. Dlatego
przelom I-go i II-go wieku stanowil ostateczne oderwanie si¢ Chrze-
$cijanistwa od tradycji starotestamentowej. Oczywidcie dalekie od
prawdy byloby stwierdzenie, iz to oderwanie oznaczato zamkniecie
sie na tradycje starotestamentowg — prawda jest jedynie to, iz od tego
momentu przestala sie¢ ona rozwija¢. Elementy starotestamentowe
zauwazalne s3 we wszystkich nabozenstwach Cerkwi prawostawnej,
jednak wraz z rozwojem Chrzescijafistwa, tworzyta si¢ nowa, oparta
na Ewangelii tradycja nabozenstw. Zauwazalne jest to w organizowa-
niu wspdlnej modlitwy. Bazg pierwszych wiekéw, ktora stuzyta dla
wspolnej modlitwy — nabozenstwa byla Ewangelia i Stary Testament.
Dopiero pdzniej zaczely si¢ pojawia¢ nowe modlitwy: poczatkowo
krétkie teksty poswigcone $wietym i §wietom (tropariony, kanony)
az po kompletne teksty na okreslone §wieto. Réwniez modyfikacja
i uzupelnieniem pierwotnej tradycji byt §piew.

Chrzescijanstwo od samego poczatku skupialo si¢ na wyjatko-
wym znaczeniu wspdlnej modlitwy. Zgromadzenie wiernych - Ek-
klesija — oznaczalo zjednoczenie w modlitwie. Dazenie do wspdlno-
towosci wyrazajacej i realizujacej sie w nabozenstwie juz od okresu
apostolskiego az po dzien dzisiejszy stanowi fundament Cerkwi. Od
epoki wczesnochrzedcijanskiej rozpoczyna sie wiec ustanawianie ko-
lejnych nabozenstw, ktdére z czasem zapelniaja cykle dobowe, tygo-
dniowe oraz roczne. Méwigc o pierwotnej tradycji modlitewnej sku-
piamy si¢ na nastepujacych podstawowych elementach praktycznego
zycia Chrzescijan: Eucharystii, pozostatych sakramentach (Chrzest,
Bierzmowanie, Malzenstwo, Namaszczenie Chorych, Kaptanstwo,
Spowiedz) oraz innych modlitwach intencyjnych (tzw. akolouthiai
czyli np. blogostawienstwa, poswigcenia $wiatyn, doméw, egzor-
cyzmy, postrzyzyny mnisze itp.), nabozenstwach cyklu dobowego
(jutrznia, wieczernia i inne) oraz $§wietach roku kalendarzowego jak
réwniez $wigtach ruchomych'. Wszystkie te nabozenstwa zostaly

12 Zob.: M. C. Kpacosuuxas, Tumypeuxa, IL
13 R. Taft, op. cit., s, 16.
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w pewnym etapie spisane i zgromadzone w antologiach badz w ksie-
gach liturgicznych.

Pierwotna tradycja rodzita dwa rodzaje ksiag liturgicznych.
Pierwszym rodzajem byty ksiegi zawierajace tekst nabozenstw, dru-
gim te, ktdre zawieraly instrukcje i regulacje dotyczace sprawowania
tychze nabozenstw. Ta oryginalna tradycja nie pozostawila jednak
po sobie kompletnych zrédet regut dotyczacych sprawowania na-
bozenstw. Epoka paleo-bizantyniska opierala sie gtéwnie na tradycji
antiochenskiej. Réwniez wczesna epoka ,imperialna”, funkcjonu-
jaca nawet w stolicy Cesarstwa praktycznie do czaséw cesarza Teo-
dozjusza I (379-395) opierala si¢ na tej pierwotnej, tradycji. Na dwie
ostatnie dekady IV wieku przypada pewne usystematyzowanie spra-
wowania nabozenstw oraz nadanie poszczegélnym ich elementom
konkretnej wagi teologicznej (ta systematyzacja zostanie rozwinigta
w epokach poézniejszych)'*. W tym réwniez czasie zanika tradycja
agap — wieczerz miloéci. Zdaniem Krasowickiej, nie bylto to powodo-
wane naduzyciami czy utratg sensu sprawowania agap, lecz z pojawie-
niem si¢ pierwszych monasterskich regul. Nie s3 to jeszcze typiko-
ny we wspélczesnym znaczeniu tego stowa, lecz krétkie reguly zycia
mnichéw, marginalnie opisujace nabozenstwa®. Usystematyzowanie
nabozenstw bylo zwigzane z przyjeciem i rozpowszechnieniem An-
tiochenskiej Anafory Apostoléw, wprowadzonej przez ustanowione-
go w lutym 398 roku patriarcha konstantynopolitanskim, $wietego
Jana Chryzostoma'®.

Mimo rozpowszechnienia Anafory Antiochenskiej, w tym okre-
sie nie mozemy jeszcze méwic o okreslonym rycie. Proces ujednolica-
nia nabozenstw dopiero si¢ zaczynal’’. Ryty byly zgodne w sposobie

14 R.Taft, op. cit., s. 19.

15 Zob.: M. C. Kpacosuuxas, op. cit.

16 R. Taft, op. cit., s. 24.

17 Tateoria Taft przeciwstawia si¢ dominujacej do XX wieku teorii Ferdinanda Probsta,
ktéry glosit tzw. ,dywersyfikacje rytéw” — czyli idee, iz pierwotny ryt apostolski byt
w réznych miejscach i w réznych epokach stopniowo uzupeiniany i modyfikowany,
co doprowadzilo do istnienia wielu odmiennych rytéw, opartych jednakze na jednym
»oryginale”. Zob.: R. Taft, op. cit., s. 24.
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sprawowania Eucharystii, jednak w pozostatych elementach znacza-
co sie roznily'™.

Mowiac o regulach sprawowania nabozenstw, nalezy za Kraso-
wicka podkresli¢, iz reguly formowaly, nie za$ zatwierdzaly przebieg
nabozenstw. Wieki VI-VII stanowity koncowy etap formowania na-
bozenstw Cerkwi prawostawnej — pojawila si¢ potrzeba ich spisania.
W tym okresie nabozenstwa roku liturgicznego byly bowiem kom-
pletnie okreslone, z uwzglednieniem wielu detali — nie byty one jed-
nak powszechne - nie wszystkie Cerkwie postugiwaly si¢ tym samym
schematem roku liturgicznego. To powodowalo che¢¢ ujednolicenia
rytu i ustanowienia regul sprawowania nabozenstw.

Mowiagc w tym okresie o typikonie, uzywamy stowa, ktére sku-
pialo sie przede wszystkim na regutach liturgicznych, ale réwniez na
sferze dyscyplinarnej. Jesli obecnie wspdlczesna redakcja typikonu
skupia si¢ gldwnie na sferze liturgicznej, ta pierwotna, w wyniku dy-
wersyfikacji obrzeddw, koncentrowata si¢ w zasadzie wokot sfery dys-
cyplinarnej. Reguly te roznily sie znacznie w zaleznosci od miejsca,
w ktérym powstawaly. Dopiero wysilki centralizacji zycia cerkiewne-
go w okresie ,,imperialnym” rozpoczety proces ujednolicania tekstow
liturgicznych oraz obrzedéw. Do naszych czaséw nie zachowaly sie
najwczesniejsze monasterskie reguly, poza nielicznymi, ktére jednak
skupiajg si¢ na czesci dyscyplinarnej. Oczywiscie w tresci tych regul
nie ma wyszczegolnionego podzialu na cze$¢ liturgiczng i dyscypli-
narng, jednak dominacja tej drugiej wyraznie $wiadczy o dwczesnych
zainteresowaniach autoréw i celéw, ktore przy$wiecaty im w momen-
cie ich spisywania.

Mowiac o zachowanych zrdédlach tego okresu mozemy wspo-
mnie¢ o regufach §w. Pachomiusza Wielkiego, ,,Regule dla mnichéw”
$w. Bazylego Wielkiego, pismach $w. Jana Kasjana Rzymianina o or-
ganizacji wspdlnot. Co sie za$ tyczy zrodet zachodnich z tego okresu,
nalezy wspomnie¢ regule $w. Benedykta z Nursji, organizatora za-
chodniego monastycyzmu.

18 Muxann Taxu-3age, hieromn., Koncnekmor nexyuti no numypeuxe, http://www.litur-
gica.ru.
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Oczywiscie wiele informacji o nabozenstwach tego okresu za-
wieraja réwniez inne zabytKki literatury chrzescijanskiej — dzienniki
Sofroniusza Jerozolimskiego i Jana Moschosa z pobytu w monasterze
abby Nila z Synaju oraz ,,Pielgrzymka” Egerii (Sylwii Akwitanki), jak
réwniez liczne dzieta hagiograficzne, na przyklad zywoty $wietych
($w. Sawy Uswieconego)®.

W okresie ,imperialnym” rodza si¢ pierwsze systemy liturgiczne
obejmujace cykle nabozenstw dobowych, tygodniowych i rocznych.
Systemy te byly konstruowane na potrzeby wspdélnot monasterskich.
Dopiero znacznie pozniej rozpoczeto proby dopasowania systemow
monasterskich na potrzeby wspolnot parafialnych. Wida¢ w tym
okresie dominacje i wptyw monasteréw na zycie Cerkwi.

Niektdrzy badacze (zob.: Krasowicka) za najwczesniejszy system
regul nabozenstw uwazaja Reguly Cerkwi Zmartwychwstania Pan-
skiego (na Zachodzie okre$lany jako Reguta Swigtyni Grobu Panskie-
go). Jego poczatki datuje si¢ na IV wiek. Pierwotny tekst w praktyce
sie nie zachowal - w pdzniejszych opisach mozemy jedynie odnalez¢
opisy nabozenstw Wielkiego Tygodnia i Tygodnia Paschalnego®.
Wigkszoé¢ badaczy (R. Taft, M. Arranz) nie uznaja tych regut za wila-
$ciwy typikon.

Za pierwszego autora typikonu, tj. kompletnego systemu regut
dotyczacych nabozenstw, uwaza sie $w. Sawe Uswigconego (V wiek).
Sporzadzit on pierwszy, krotki typikon, ktéremu nadal nazwe: ,,TOmog
Kai mapddootg kat vopog”, czyli ,,Wzorzec, tradycja i prawo”. Obec-
nie jest on znany bardziej pod nazwa Typikonu Jerozolimskiego (T7]).
Pierwotny typikon nie zachowal si¢ w formie pisanej, prawdopodob-
nie (Krasowicka) dos¢ dlugo istnial w formie przekazu ustnego. Pier-
wotne fragmentaryczne zrédla T] zawieraja do$¢ duze rozbieznosci
(Krasowicka). W krétkim pierwotnym tekscie nad warstwa liturgicz-
na dominuja reguly monasterskie i prawa dyscyplinarne. Prawdopo-
dobnie bylo to spowodowane zapozyczeniami z regul monasterskich

19 Muxaun Taxu-3ape, hieromn., op. cit.
20 Zob.: M. C. Kpacosurkas, op. cit., IL.

176



$w. Pachomiusza oraz $w. Bazylego Wielkiego®'. W VIII wieku, mo-
dyfikowany wczesniej przez $w. Sofroniusza (VII wiek), tekst zostat
wzbogacony o kanony i stichery $w. Jana z Damaszku®. W IX wieku
Typikon Jerozolimski dominowal w Jerozolimie, Aleksandrii i An-
tiochii.

Dominacja TJ i jego upowszechnienie to zastuga Nikona Czar-
nogoérca, mnicha z Antiochii. Staral si¢ on spisa¢ istniejacg tradycje
liturgiczng Jerozolimy i pobliskich palestynskich monasteréw. Ni-
kon odnalazl dwa gléwne typy regul: reguly studyjskie oraz regute
$w. Sawy Uswigconego. Poréwnujac odnalezione materialy dotycza-
ce obu regul, Nikon ustalil, iz kazda z nich zachowala si¢ w kilku
redakcjach, pomiedzy ktérymi zdarzajg sie rozbieznosci. W wyniku
poréwnania wszystkich odnalezionych redakcji Nikon okreslit regute
$w. Sawy pierwotng i starszg anizeli regula studyjska. Motywem ta-
kiej decyzji bylo to, iz najstarsza redakcja jaka odnalazl byta wtasnie
regula $w. Sawy oraz poniewaz za zrédlo swoich postanowien miata
Pismo Swiete (czego nie spotkal w regule studyijskiej). Jeszcze jednym
motywem, ktory podaje Krasowicka, byl stosunek obu regut do po-
stu. Nikon uwazal, iz poniewaz w regule §w. Sawy post jest bardziej
srogi, jest to regula pierwotna, ktorej nalezy si¢ trzymac®.

W IX wieku mnich Marek z Lawry $§w. Sawy?*, za akceptacja bi-
skupow, dolaczyt do Typikonu wyjasnienia, w jaki sposéb powinno
odprawia¢ si¢ nabozenstwa w sytuacji, gdy w jednym dniu wypadaja
dwa lub trzy $wieta. Objasnienia te nazywaja si¢ ,Rozdzialami Mar-
ka” — tzw. Mapxoeuvie enasoi™.

21 S. Bulgakow, Nastolnaja kniga swiaszczennostuzytiela, 1, 5.

22 Ibidem, 6.

23 M. C. Kpacosukas, op. cit., II.

24 Pierwotnie mnich Lawry éw. Sawy, nastepnie ekonom cerkwi Hagia Sophia w Kon-
stantynopolu, a p6zniej — biskup idruntski. Zob.: M. C. Kpacosumxas, op. cit., II.

25 Rozdzialy Marka wyja$niaja sposéb odprawiania nabozenstw w sytuacji wspolnego
$wietowania $wieta ruchomego i nieruchomego. W rozdziatach odnajdziemy dla
przyktadu nabozenstwo laczace Zwiastowanie Bogarodzicy i Wielki Czwartek, czy
Spotkanie Panskie i nabozenstwo Niedzieli Przebaczenia Win, itp. Ibidem.

177



Drugim rodzajem typikonu, przez dlugi czas dominujacym
w tradycji prawostawnej, jest spisany w IX wieku ,Ymotinwoig”,
znany bardziej pod nazwg Typikonu Studyjskiego, od jego autora,
$w. Teodora Studyty®. Typikon uksztaltowal si¢ w okresie walki
$w. Teodora z ikonoklazmem. Ponadto nalezy podkresli¢, iz w po-
czatkowym okresie byl on $cisle zwigzany z mnichami nie$pigcymi.
Pelny typikon zostal spisany po $mierci $w. Teodora, jednak rekopis
ten nie zachowal si¢ do naszych czaséw. Naukowa analiza TS mozliwa
jest wiec jedynie dzieki analizie Typikonu patriarchy Aleksego Study-
ty, a takze innych Regul - Synaksarionu Ewergetyckiego, Synaksario-
nu Grzegorza Mtacmindeli oraz typikonéw poludniowo-italianskich.
W XI wieku, dzigki §wietemu Teodozjuszowi Pieczerskiemu Typikon
Studyjski rozpowszechnil si¢ na terenie Lawry Pieczerskiej a nastep-
nie na obszarach Rusi””. Oprdcz wschodniej stowianszczyzny byl on
uzywany w cerkwiach Patriarchatu Konstantynopolitaniskiego, na
Sw. Gorze Atos oraz w nielicznych miejscach Matej Azji. U podstaw
Typikonu Studyjskiego lezg teksty dyscyplinarne i liturgiczne, kto-
re stuzyly dla wspolnoty cenobitycznej. Bazg typikonu w sferze dys-
cyplinarnej staly sie ,,Przykazania mnisze”, ,,Rozdzialy o positkach”
(trapiezach), ,Rozdzialy o wydawaniu pokarméw”* (autorami tych
tekstow Pientkowski jednoznacznie nazywa $w. Teodora Studyte).
Kwestig liturgiczng podejmowaly za$ nast¢pujace teksty: ,,Studyjskie
rozdzialy liturgiczne” oraz ,,Studyjski synaksarion”.

W pelni uformowany TS istnial w wielu wersjach, ktérych dato-
wanie jest rozbiezne nawet co do wieku. Przyjmuje sie, iz TS w réz-

26 Monaster Studytéw pod wezwaniem $w. Jana Chrzciciela zostal ufundowany w Kon-
stantynopolu w V wieku przez rzymskiego senatora i patrycjusza Studyte.

27 Warto doda¢, iz rozpowszechniony w Kijowie Typikon Studytéw nie byl pierwotnym,
oryginalnym tekstem, ktory sie nie zachowal lecz pdzniejsza redakcja tzw. Typiko-
nem Aleksego Studyty. Zob. Muxann Taxu-3ape, hieromn., op. cit.

28 ,Rozdzialy o wydawaniu pokarméw” oraz ,,Studyjski synaksarion” stworzyty wspol-
ny tekst, tzw. Studyjski Ipotiposis, ktéry mozna okreéli¢ pierwsza, wczesng redakcja
typikonu dyscyplinarno-liturgicznego, przeznaczonego prawdopodobnie dla jakie-
go$ malego, peryferyjnego monasteru. Zob.: A. ITentkoBckmit, Cmyoutickuti ycmas
u ycmasvt cmyoutickoti mpaouyuu, », Kypaan Mockosckoit ITarpuapxun” 2001, Ne 5.
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nych pozostalych do dnia dzisiejszego redakcjach, pojawial si¢ na
przetomie X-XI wiekow (Pientkowski przywotuje funkcjonujacy od
lat 40-tych XI wieku Typikon monasteru w Arej — Peloponez)®.
Podstawowe rdznice obu typikonéw wynikajg z ich przezna-
czenia: typikon $§w. Sawy zostal spisany dla mnichéw, w wiekszosci
zyjacych w pustelniach, zbierajacych si¢ na wspolne nabozenstwa
jedynie w niedziele i §wieta; Typikon Studyjski — skupiat si¢ na po-
trzebach mnichéw zyjacych w miescie. Przede wszystkim z tego po-
wodu Typikon Jerozolimski dominowal w monasterach, drugi za$
w praktyce parafialnej. Teoria ta, propagowana gléwnie przez pro-
fesora Akademii Kijowskiej A. Dmitrijewskiego (w jego interpreta-
cji T] byl stworzony przez mnichéw jerozolimskich skupionych przy
$wigtyni Zmartwychwstania Panskiego), posiada jednak spora grupe
przeciwnikéw - badania prof. Moskiewskiej Akademii Duchowne;j
(MDA), I. D. Manswietowa, wspierane m.in. przez prof. A. Pientkow-
skiego (MDA), wskazuja, iz zaréwno jerozolimska, jak i studyjska re-
dakcja typikonu, miaty swe wspdlne korzenie. Typikon Jerozolimski
bazuje na poprzedzajacych Ewergetycki synaksarion regutach litur-
gicznych. Ewergetycki synaksarion stanowi za$ pierwsza redakcje sy-
naksarionu studyjskiego. Teoria ta ma potwierdzenie w faktach do-
boru $wiat i opisywanych w obu redakcjach wyjatkéw dotyczacych
nabozenstw $wiatecznych. Zaréwno pierwotna, archaiczna redakcja
Typikonu Jerozolimskiego, jak réwniez Ewergetycki synaksarion,
dzielg $wieta na identyczne grupy (wielkie, $rednie i mate $wieta)™®.
Dla ukazania réznic pomiedzy w petni uformowanym Typiko-
nem Jerozolimskim i Studyjskim, pozwole sobie przedstawi¢ kilka
przyktadéw odmiennych liturgicznych tradycji. Typikon Jerozolimski
okreslal okresy sprawowania Catonocnego Czuwania, ktére praktycz-
nie nie funkcjonowato w Typikonie Studyjskim. W T] wystepowalo
nabozenstwo zwane agrypnia od greckiego stowa agrypneo, co ozna-

29 A. IlentkoBckuit, Koncmanmunononvckuii u uepycanumckuii 6020cmysicenuvie ycma-
8v1, ,, Kypram Mockosckoii ITatpuapxun” 2001, Ne 4.

30 Ibidem.
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cza czuwanie. Nabozenstwo to nie moze by¢ utozsamiane z panichi-
dg TWC. To wlasnie ,,czuwanie” T] stanowi podstawe wspolczesnych
$wiatecznych nabozenstw Calonocnego Czuwania. T] posiadal wiecej
sticher na Gospodi wozzwach, Wielka Doksologia byla $piewana (TS
dopuszczal $piew tejze jedynie dwa razy w roku - na jutrzni Wielkiej
Soboty oraz na jutrzni paschalnej). Generalnie nabozenstwa wediug
Typikonu Studyjskiego byly kroétsze i mniej ceremonialne, dopusz-
czalne bylo sprawowanie proskomidii przez diakona oraz zezwalano
na Liturgie Uprzednio Poswigconych Daréw jedynie w $rode i pigtek
niedzieli seropustnej oraz w Wielki Pigtek (podczas gdy Typikon $w.
Sawy w tych dniach wcale nie dopuszczal do sprawowania Liturgii).
Trzecim typikonem, ktérego oryginal zostat odnaleziony w roku
1895 na wyspie Patmos przez prof. Dmitrijewskiego, byl Typikon Wiel-
kiej Cerkwi w Konstantynopolu — odrebne reguly nabozenstw spra-
wowanych w $wigtyni Hagia Sophia. Cecha tego typikonu jest brak
czgsci dyscyplinarnej, na rzecz opisu ceremonialu uwzgledniajacego
funkcje patriarchy oraz obecno$¢ cesarza. Typikon uwzglednia naste-
pujace nabozenstwa: liturgie, nabozenstwo wieczorne, powieczerze,
polunosznice, jutrznig, godziny (pierwsza, trzecia, szostg, dziewiata,
izobrazitielnyje) oraz panichide (gr. cala noc) i tzw. godzine trzecio-
sz0sta (tritoekti), sprawowang w okresach postnych w dniach, w kto-
rych nie mozna odprawia¢ liturgii*’. Cechg charakterystyczng typi-
konu byl brak elementéw czytanych w czasie nabozenstwa — wszyst-
ko, oprocz modlitw kaplana i ektenii wyglaszanych przez diakona
byto $piewane, tzw. ,,Spiewane nabozenistwo”*. To okre$lenie stanowi
druga nazwe tego typikonu, ktdéra przekazal nam $w. Symeon z Tes-
salonik. Krasowicka okresla Typikon Wielkiej Cerkwi jako pierwszy
kompletny zbiodr regut dotyczacych nabozenstw. Twierdzenie to jest
stuszne jedynie wtedy, kiedy wezmiemy pod uwage chronologie kom-

31 Bylo to osobliwe nabozenstwo taczace czasy oraz Liturgi¢. Sprawowano je w $rode
i piatek tygodnia seropustnego oraz w dni powszednie Wielkiego Postu, jak rowniez
w Wielkim Tygodniu. Zob.: M. C. Kpacosuikas, op. cit., IL.

32 R. Taft, op. cit., 19.
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pletnego, zachowanego typikonu. W przeciwnym razie, redakcje T]
i TS, mimo iz niepelne, s3 znacznie wczeéniejsze.

Typikon Wielkiej Cerkwi (TWC) wzbogacony byl réwniez
o niewystepuja w innych typikonach litie i litanie — czyli uroczyste
procesje ze $piewem modlitw i ekteniami, ktére byly wyglaszane
w miejscach, gdzie procesja si¢ zatrzymywala®. Wiele elementow
tego typikonu zostalo wlaczonych do tradycji wspétczesnego TJ - dla
przyktadu $piew antyfon w czasie Boskiej Liturgii.

Poréwnujac te systemy liturgiczne zauwazamy dwa kierunki
rozwoju, wyraznie si¢ roznigce: jeden przeznaczony dla parafii, dru-
gi — dla monasteréw. Systemy monasterskie (T] oraz TS) w sferze li-
turgicznej byly oparte na modlitwie czytanej — niedzielna jutrznia
u starca Nila z Synaju oparta byla na czytaniu Psalterza, ktére to czy-
tania byly przeplatane krétkimi ,wstawkami”. Nabozenstwa para-
fialne byly zdominowane poprzez $§piew modlitw. Jeszcze w IV wieku
mnisi nie akceptujg $§piewu na nabozenstwach®. W okresie p6zniej-
szym $piew jest juz akceptowany i uzywany w nabozenstwach jednak
generalnie systemy monasterskie skupiaja si¢ na czytaniu.

Synteza neo-sabaicka

Typikon $w. Sawy, spopularyzowany przez Nikona w IX wieku,
w dos¢ krétkim czasie zaczat dominowa¢ w Bizancjum. Nie byta to
zastuga jednego czlowieka-propagatora TJ lecz decyzja powszechna.
Swiadczy o tym systematyczne przechodzenie od TS do TJ i to zaréw-
no monaster6w, jak i cerkwi parafialnych.

W XII wieku* dochodzi do dominacji jednej z regut — Typiko-
nu Jerozolimskiego. Od tego okresu zaczyna on wypiera¢ z Konstan-

33 Byly dwa rodzaje procesji: §wiateczne swojego rodzaju pielgrzymka do $wiatyni badz
do miejsca pamieci $wietego, badZ ogélnonarodowe procesje w momentach zagroze-
nia. Zob.: M. C. Kpacosuiikas, op. cit., IL.

34 Drewnij Patierik opisuje stowa abby Pamby, krytykujacego swego ucznia za cheé
uzupelniania tekstow Psalterza aleksandryjskimi nowinkami, to jest troparionami
i kanonami. Zob.: M. C. Kpacosuikas, op. cit., IL.

35 Mialo to zwigzek z wyprawami krzyzowcéw na Konstantynopol i ostabieniem wply-
woéw monasteru studyjskiego.
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tynopola TS. Dominacja ta nie oznacza wygasniecia tradycji studyj-
skiej. Nastepuje tzw. synteza neo-sabaicka — w regule §w. Sawy zosta-
ja wlaczone elementy zaréwno TS jak i Typikonu Wielkiej Cerkwi.
W 1293 roku cesarz Konstantyn Paleolog odradza monaster studyj-
ski, dla ktoérego nadajg regute wciaz nazywang TS, ktdra byta juz jed-
nak syntezg T] oraz pierwotnej wersji TS.

Dominacja T] powinna zastanawiac i zastanawia wielu badaczy.
Cerkiew okreslila, iz idealem nabozenstw, nie sg triumfalne, $§piewne
nabozenstwa TWC czy monasterska regula TS, lecz najbardziej sroga,
o anachoreckim korzeniu reguta $w. Sawy.

W XII wieku TJ] wypiera TS ze Sw. Géry Atos. Poniewaz jednak
regula studyjska swietej gory miala swoja specyfike, nie zostata ona
zniwelowana, lecz zostala zlaczona z reguly $w. Sawy tworzac Regule
Swietej Gory (Typikon Atoski — TA). Réwniez w XII wieku TJ zostaje
przyjety w Gruzji, za§ w XIV wieku w Serbii.

Nalezy zaznaczy¢, iz w Bizancjum wplywowsa i oddzialujaca na
calg Cerkiew sferg byl monastycyzm. Nawet nabozenstwa w $wiaty-
niach parafialnych byly pod coraz silniejszym wptywem typikonow
monasterskich. Kontakt tradycji parafialnej i monasterskiej odbijal
sie rowniez na typikonach klasztornych, w ktorych zaczely sie po-
jawia¢ nabozenstwa $piewane. Echa tej symbiozy zauwazy¢ mozna
w typikonie Konstantynopolskim, gdzie w 1204 roku, mimo ogélnie
panujacej reguly monasterskiej odprawiane byly trzy razy do roku
nabozenstwa $piewane: w $wieta Podwyzszenia Krzyza Panskiego,
Zadniecia Bogarodzicy oraz w dniu pamieci $§w. Jana Chryzostoma.
Nabozenstwa $piewane najdluzej zachowaly sie w cerkwi Madrosci
Bozej w Tessalonikach™.

Warto zaznaczy¢, iz pdzniejsze redakcje zaréwno TS jak i TJ
stanowia swoista probe pogodzenia dwdch praktyk — parafialnej
i monasterskiej. Wynikiem tego zmieszania tradycji jest ujednolicona

36 Elementy nabozenstw §piewanych zauwazalne sg réwniez w naszej wspolczesnej re-
dakgji typikonu: tzw. zapiewy na 9-tej piesni kanonu jutrzni, zastepujace w dni wiel-
kich $wiat Magnificat — Wieliczyt dusza moja Gospoda...
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regula, oparta generalnie na tradycji monasterskiej. To zatarcie roz-
nic pomiedzy regula mnisza a parafialng, doprowadzito do zaniku
oddzielnych regut dla wspélnot ludzi §wieckich i mnichéw. Od mo-
mentu syntezy neo-sabaickiej w Cerkwiach lokalnych dominujg poje-
dyncze typikony - obowigzujace we wszystkich §wiagtyniach - nieza-
leznie czy istniejacych w miastach czy w monasterach. W owym cza-
sie wypracowano jednak swoistg praktyke - dopasowywania regut
typikonu do mozliwosci cerkwi parafialnych. Od momentu syntezy
nie tworzono typikonéw na potrzeby jedynie $wiatyn parafialnych,
lecz ograniczano i czyniono zapisy typikonu bardziej przystepnymi
i mniej wymagajacymi. W ten sposéb w jednej Cerkwi lokalnej funk-
cjonowal jeden typikon, ktéry w monasterach przestrzegany byt lite-
ralnie i skrupulatnie, w cerkwiach parafialnych natomiast przepisy
wypelniano w pewnym ograniczonym zakresie, bioragc pod uwage
specyfike zycia czlowieka w ,,$wiecie” — zajmujacego si¢ domem, ro-
dzing czy wykonujacym réwniez swoja prace.

W tym miejscu nalezy zaznaczy¢ wspolczesng probe rozgrani-
czenia typikonu na redakcje monasterskg oraz parafialng. W 1838
roku praktyka parafialna w Grecji zostala przyjeta i zatwierdzona
w tzw. nowej redakeji Typikonu Wielkiej Cerkwi. 50 lat pézniej
w 1888 roku, po wielu modyfikacjach i poprawkach, zostala wydana
regula, ktérg obecnie postuguja si¢ Cerkwie lokalne kultury greckiej
oraz Patriarchat Bulgarski®”.

TWC jest pozbawiony cze$ci monastersko-dyscyplinarnej. Do
charakterystycznych cech, odrézniajagcych TWC od TJ nalezy zali-
czy¢ roznice w schemacie nabozenstw, miesiacestowie oraz triodio-
nie. R6znice w schemacie nabozenstw to m.in.: czytanie Ewangelii na
jutrzni po dsmej pie$ni kanonu, brak nabozenstw godzin kanonicz-
nych (czaséw), réznice w czasie ustalonym dla sprawowania Liturgii.
Podstawowe roznice w miesiacestowie to: brak powieczerza w swie-
ta Bozego Narodzenia i Chrztu Panskiego (jedynie jutrznia rozpo-

37 Bulgaria postuguje si¢ tym samym typikonem co Cerkiew w Gregji, gdyz zostat on
bardzo szybko przettumaczony przez bulgarskiego hieromnicha Neofita Rylskiego.

183



czynajaca sie z litii), przeniesienie $wigta Zwiastowania Bogurodzicy
z Wielkiego Piatku badz Soboty na drugi dzien Wielkanocy (oprocz
monasteréw) oraz pomniejsze réznice wynikajace z ustanowienia
nowych $wiat ku czci lokalnych $wietych. Réznice w triodionie to
przede wszystkim: czytanie wielkiego kanonu §w. Andrzeja w pierw-
szym tygodniu Wielkiego Postu, ktdry czytany jest po wielkiej dokso-
logii, za$ pod koniec powieczerza czytana jest Ewangelia (pozostato$§¢
nabozenstwa $piewanej panichidy - czyli Calonocnego Czuwania),
brak obrzedu $wigcenia koliwa, réznice w sprawowaniu nabozen-
stwa w czwartek i pigtek 5-tego tygodnia WP (akatyst $piewany jest
przed 1-wszg, 3-cig, 6-stg i 9-tg piesnig kanonu matego powieczerza)
iinne (Plaszczanica zostaje ostatecznie wniesiona do ottarza na jutrz-
ni Wielkiej Soboty, paschalne stowo $w. Jana Chryzostoma czytana
jest po modlitwie zaambonnej).

TWC jest uzupetniony o dodatkowe artykuly: obrzedu poswig-
cenia $wiatyni, obrzedu intronizacji patriarchy, obrzedu pogrzebu,
praw dotyczacych sakramentu malzenstwa, czy rodzaju melodii cer-
kiewnych dzwonéw i okreslenia zasad uzywania dzwonéw?.

Poniewaz nie jesteSmy w stanie przesledzi¢ wszelkich historycz-
nych zmian, ktérym byt poddawany T] we wszystkich Cerkwiach lo-
kalnych, postaramy sie¢ skoncentrowac na jego rozwoju do momentu,
w ktérym stal si¢ on obowigzujacym w naszej Cerkwi. Chcac poznaé
ta droge, musimy przesledzic¢ historie TJ poczatkowo na ziemiach sto-
wianskich, a pézniej na terenie Cerkwi na Rusi.

W praktyce stowianskiej pierwotnie dominowal Typikon Stu-
dyjski oraz Typikon Wielkiej Cerkwi - ten drugi funkcjonowat jedy-
nie w cerkwiach katedralnych. Z czasem, stopniowo ich miejsce zajal
Typikon Jerozolimski. Do XV wieku Typikon $w. Sawy praktycznie
wyparl z terenéw Rusi typikon $w. Teodora Studyty™®.

38 Zob.. Arcybiskup Bazyli (Krywoszein), Niekotoryje bogostuzebnyje osobiennosti
u griekow i russkich i ich znaczenije, [w:] Internet Oko Cerkownoje.
39 Zob.: Totkowyj Typikon, op. cit., s. 492-494.
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Przejscie od TS do T] na terenie Rusi nastepowalo stopniowo
i bezkonfliktowo. Mimo, iz zmiany w niektérych sferach liturgicz-
nych nie byly male, nastepowaly one ptynnie. Modyfikacja regut li-
turgicznych oznaczalta powazne zmiany. Poniewaz TS i T] roznity sig
przede wszystkim rodzajami nabozenstw, jak réwniez odrebng hym-
nografiag tychze, wszystkie teksty liturgiczne musialy zosta¢ zmie-
nione. Przejscie to, co nalezy podkresli¢, obylo si¢ bez konfliktow,
sporéw czy buntéw, za$ trud reedycji wszystkich ksiag liturgicznych
zostal zakonczony sukcesem. Zmiany zapoczatkowal metropolita
moskiewski Focjusz, dzigki ktéremu monastery powoli rezygnowa-
ty z regut TS. Gléwng postacia, ktéra sprawila, iz Rus przyjeta TJ,
byt $wiety Cyprian, metropolita moskiewski (+ 1408)*. Sw. Cyprian
wprowadzil do tradycji rosyjskiej tzw. Filofiejewsko-Jewfimiewskoj
stuzebnik. O przejsciu z TS na T] méwi réwniez Krasowicka, dodajac
jednak, iz oprocz gruntownych zmian tresci nabozenstw, zmieniat sie
réwniez sposéb i forma ich odprawiania. Nabozenstwa stawaly si¢
coraz bardziej uroczyste i triumfalne, pojawito si¢ réwniez wiele ne-
gatywnych aspektow zwigzanych z przyjeciem $wieckiej, zachodniej
formy modlitwy*'.

Wprowadzajac T] na ziemie rosyjskie nalezalo dokonac¢ jego ttu-
maczenia z jez. greckiego. Dokonal tego jeden z ucznidéw $w. Sergiu-
sza z Radoneza - $w. Atanazy Wysocki (Sierpuchowski). Sw. Atana-
zy, doskonale znajacy greke (na przetomie XIV i XV wiekéw zyjacy
w Konstantynopolu), przettlumaczyt typikon, nazywajac go ,Okiem
cerkiewnym”. ,,Cerkiewne oko” to najwcze$niejsze ttumaczenie T] na

40 Metropolita Cyprian pochodzil z Bulgarii, ktéra w tym okresie postugiwala sie T7.
By¢ moze réwniez z powodu osobistego sentymentu podjat dziatania na rzecz ujed-
nolicenia porzadku nabozenstw na Rusi oraz jednoznacznego odsuniecia tradycji
wynikajacej z Typikonu Studytow.

41 W Rosji w XVI i XVII wieku w nabozenstwo i tradycje liturgiczng wkrada sie wiele
elementow zachodniego, barokowego stylu. Rozwijaja si¢ nabozenstwa pelne cere-
monialtu z rozbudowana, radosng i triumfalng zewnetrznoscig. Pojawia si¢ nowa
tradycja dzwonow z ich rozbudowang melodyka, pojawiaja si¢ procesje, rozbudowa-
ne molebnie intencyjne przed Liturgia, pojawila si¢ wreszcie ,bezwstydna tradycja
wieloglosowego” §piewu, por.: M. C. Krasowicka, op. cit.
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jezyk stowianski. Pracy $w. Atanazego nie mozemy jednak okresli¢
jedynie jako ttumaczenia. Wlasciwszym stowem wydaje si¢ by¢ ada-
ptacja, gdyz oprocz przekladu wzorcéw liturgicznych, norm zycia cer-
kiewnego oraz tekstow nabozenstw, uzupeinit on T] o nabozenstwa
$wietym ziemi rosyjskiej. ,,Oko cerkiewne” zmienialo réwniez nie-
ktére wyjatki T], opracowane dla potrzeb lokalnego kultu $wietych
(przenoszac wyjatkowe formy nabozenstw $wiat tradycji greckiej na
tradycje slowianska). Pierwsza drukowana wersja ,Oka cerkiewne-
go”, poprawiona i uzupelniona po serii funkcjonujacych wezeéniej re-
kopiséw, pojawita sie w 1610 roku.

Najwczesniejsze wersje ,,Oka cerkiewnego” stawiata szczegdlny
akcent na lokalnych - ruskich §wietych. Nabozenstwo laczace swie-
tych powszechnych, odziedziczonych z greckiej wersji typikonu oraz
lokalnych $wietych, bylo zdominowane tekstami ku czci tych dru-
gich. Zmiana sytuacji miala miejsce w czasie reformy patriarchy Ni-
kona. Préba uporzadkowania tekstéw liturgicznych przeprowadzona
przez patriarche Nikona, oparta na poréwnaniu i korekcie lokalnej
tradycji w oparciu o greckie zZrodta liturgiczne, sprawita, iz najbar-
dziej ucierpial ruski miesiacestow, z ktérego zostato usunietych wiele
tekstow zwigzanych z rodzimymi §wietymi.

Ta pierwsza slowianska edycja T] w historii ulegata licznym
modyfikacjom, bedac adaptowang do aktualnej sytuacji Cerkwi
oraz uzupelniang o nabozenstwa ku czci nowych swietych. Powaz-
niejsze zmiany w ,,Oku cerkiewnym” byly wprowadzone w XVII
wieku przez §w. Piotra Mohyle (1574-1647), metropolite kijowskie-
go. Gléwne zmiany zostaly dokonane w Trebniku. Metropolita uzu-
pelnil teksty nabozenstw trebnika, czyniac je bardziej uroczystymi
i rozbudowanymi. Do naszych czaséw funkcjonuje tzw. Kijewomo-
hylianskij Trebnik, w ktérym mozemy zauwazy¢ powstanie nowych
nabozenstw - réznego rodzaju nabozenstw intencyjnych - moleb-
niéw. Z duzym prawdopodobienstwem byla to préba uzupetnienia
TJ o elementy TWC. Same molebnie stanowily pod wzgledem bu-
dowy pewna kalke jutrzni, uzupetnione o tre$ci zwigzane z kon-
kretnymi intencjami.
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Elementy TWC zadomowily si¢ w tradycji rosyjskiej, gdzie stop-
niowo zanikl podzial na nabozenstwa monasterskie, parafialne czy
katedralne. Oczywiscie, do dzisiejszego dnia zauwazalne sg znaczne
réznice pomiedzy nabozenstwem codziennym, parafialnym i uro-
czystym, $wigtecznym katedralnym, jednak granica podzialu nie bie-
gnie juz w zgodzie z przeznaczeniem i miejscem $wigtyni (monaster,
wie$, stolica), lecz zwigzana jest z faktem, kto przewodniczy modli-
twie (prezbiter czy biskup)*.

Typikon ulegal dalszym modyfikacjom, ktére nie byty rewolu-
cyjnymi reformami, lecz ktére mozemy okreéli¢ bardziej jako ewo-
lucje - dopasowanie do zmieniajacej si¢ sytuacji Cerkwi. Z powodu
rozrastania si¢ miesiacestowa, uzupetnianego o nowych $wietych,
pojawila sie konieczno$¢ uzupelniania regut dotyczacych sprawowa-
nia nabozenstw o teksty poswiecone nowym $wietym. Z czasem, do
rangi problemu wzrosta kwestia tzw. polijelejnych nabozenstw ku czci
swietym — w okresie do XV-XVI wiekow, nie istnial problem dni,
w ktdrych Cerkiew wspomina pamie¢¢ dwoch $wietych, ktérym nale-
zy $piewac polielej. W obecnej praktyce liturgicznej, przy rozszerzo-
nym miesiacestowie, kwestia ta stanowi problem, do dzisiejszego dnia
nie unormowany w typikonie®.

42 W XVII wieku TJ w niezmienionej formie byl uzywany w tradycji monasterskiej
i parafialnej. Tradycja katedralna uzupeiniona zas byta o elementy TWC. Np.
w trakcie wejécia na nabozenstwie wieczornym i w trakcie matego wejécia na Litur-
gii, zgodnie z TJ bral udzial jedynie przewodniczacy nabozenstwu (prezbiter) oraz
diakon; w tradycji katedralnej w tych momentach uczestniczyli wszyscy stuzacy ka-
plani. W czasie wielkiego wejécia na Liturgii, zgodnie z tradycja TWC, uczestniczacy
kaptani wynosili wszystkie przedmioty liturgiczne, a nawet bogactwa katedralne (np.
wota, dary, ofiary). Te sama praktyke mozna bylo zaobserwowa¢ w czasie wyjscia
po wielkiej doksologii (stawostowije wielikoje) na jutrzni — ktéra dopiero w okresie
pézniejszym zanikla na rzecz wyjécia w czasie polieleju. Jedynie jutrznia Wielkiej
Soboty zachowata stara tradycje wyjscia po wielkiej doksologii i czytania Ewangelii.
Na marginesie, nawet wspdlczesna redakcja typikonu, mimo rozwoju nabozenstw,
zaklada, iz polielej nie moze by¢ sprawowany w kazdg niedziele — co w praktyce nie
jest jednak realizowane.

43 Oczywiscie, w sferze praktycznej dochodzi do prob logicznego polaczenia tekstow
sticheréw i kanonéw dwoch $wietych. Problemu nie stanowi takze kwestia czytan
ewangelicznych na Liturgii, gdyZz mozliwym jest czytanie dwoch, a w wyjatkowych
wypadkach trzech fragmentéw Ewangelii. Nierozwigzanym problemem jest jednak
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Wspolczesna rosyjska redakcja typikonu opiera si¢ na wydaniu
z czasow patriarchy moskiewskiego Joachima (1682 rok). Bylo to
pierwsze poprawione wydanie typikonu, jeszcze w XVII wieku zosta-
fo ono nieznacznie zmodyfikowane — ostateczna wersja jest datowana
na rok 1695, na okres wladzy ostatniego przed okresem synodalnym
patriarchy moskiewskiego — Adriana. Redakcyjne zmiany XVII wie-
ku zwigzane byty z koniecznoscig uzupetnienia zwigzanych z typiko-
nem ksiag - gléwnie miniei, do ktérych odnosil si¢ miesiacestow, ale
takze stuzebnika oraz trebnika. Rok 1695 uznajemy za kres modyfi-
kacji typikonu, gdyz w tym roku zakonczono prace nad uaktualnie-
niem miniei na kazdy miesigc roku.

Dalsze zmiany oczywiécie nastepowaly, ograniczaly si¢ one juz
jedynie do korekt oraz uzupelnien o nabozenstwa nowo kanonizowa-
nych $wietych.

Kwestia uaktualnienia typikonu zostala podjeta ponownie do-
piero na Ogélnorosyjskim Soborze Lokalnym (1917-1918), na ktérym
zgloszono propozycje ponownej regulacji nabozenstw oraz nowej re-
dakgji typikonu.

Pragnienie kolejnej reformy typikonu, miato w zalozeniu do-
prowadzi¢ do przywrdcenia nabozenstw rosyjskim §wietym na wzdr
»Cerkiewnego oka”, tj. zhierarchizowa¢ te nabozenstwa przed stuz-
bami poswigconymi $§wietymi powszechnymi. Réwniez dazenie do
regulacji - ,rozumnego skrécenia® nabozenstw, opieralo si¢ na te-
zie, iz typikon nie jest jedynym panujacym, uniwersalnym modelem
(na wzor konceptu staroobrzgdowcdw), lecz stanowi jedynie wzorem,
modelem, oczekiwang formga organizacji nabozenstwa*.

na przykiad czytanie Ewangelii na jutrzni, ktore to na nabozenstwie polielejnym
moze by¢ tylko jedno. Problem ten byl rozwigzywany w niektorych wspélnotach po-
przez dwukrotne czytanie Ewangelii na jutrzni - w czasie polieleju oraz po wielkiej
doksologii (do dzisiejszego dnia praktyka ta funkcjonuje u staroobrzedowcéw bezpo-
powcow).

44 Zmiana typikonu, jego skrocenie badz redakcja jest mozliwa jedynie w duchu litur-
gicznym. Biskup Atanazy byl autorem idei redakcji cerkiewnego typikonu pod wzgle-
dem czytania Psalterza — jesli w §wiatyniach nie sg odprawiane codzienne nabozen-
stwa, Psalterz nalezaloby czyta¢ kolejno, nie za$ raz w tygodniu, w soboty wciaz te
same psalmy (katyzma 2 i 3).
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Wsrdd licznych propozycji do dyskusji, powinnismy wymie-
ni¢ problem tzw. wozdwizeriskoj prestupki (interesujacy jest fakt, iz
w roku 1917 pojawita sie ona w kalendarzu Patriarchatu Moskiew-
skiego), oraz problem przemilczen typikonu (cz¢sto pewne czynnosci
i tradycje nie zostaly opisane, lecz podsumowane komentarzem: czy-
ni¢ tak ,jaki jest [stary] obyczaj”).

Przemilczenia typikonu mozemy zaobserwowaé¢ w wielu przy-
padkach, lecz jednym z najbardziej charakterystycznych jest brak
konkretnych regul dotyczacych nabozenstw Wielkiego Tygodnia
zwigzanych z Plaszczanicy. Typikon nic nie méwi o wyniesieniu
Plaszczanicy na wieczerni Wielkiego Pigtku, tym nie mniej w cer-
kiewnej praktyce od dawna funkcjonuje obrzed jej wyniesienia
i przeniesienia wokot $wiatyni. Najtrudniejsza w tym przypadku sy-
tuacje rodzi polaczenie $wigta Zwiastowania Bogurodzicy z Wielkim
Pigtkiem, badz Wielka Sobota.

Roéwniez liczne pytania zrodzila kwestia praktyki sprawowania
nabozenstw i funkcjonujgcej dowolnosci ich skracania: przyktad sti-
cher, i paremii na nabozenstwach polijelejnych oraz kompletnej igno-
rancji antyfonéw codziennych (21 rozdzial Typikonu)®.

Zdaniem o. Aleksandra Schmemanna, préoby reformy typikonu
z lat 1916-1917 $wiadczg o §wiadomosci problemu nie ze strony libe-
ralnych ,,akademikow”, to jest $wieckich naukowcéw, lecz ze strony
»konserwatywnych i aktywnie zajmujacych sie pasterska stuzba bi-
skupow, ktdrzy jasno widzieli rosngcy nominalizm i stagnacje, wy-
chodzacy z ,,typowych” ksiag i Typikonu, nie redagowanych od roku
16827,

Propozycje palacych probleméw opracowywali 6wczesni bisku-
pi, a efektem ich pracy byly ,,Om3wvievr enapxuanvnuix apxuepees no
sonpocy o uepkosHoti pepopme”, wydane przez Synod Cerkwi Rosyj-

45 Zob.: W. D. Prylucki, O nieporadkach w sowremiennoj bogostuzebnoj praktikie,
[w:] Internet: Cerkownoje Oko.

46 A. Szmemann, K 6onpocy o numypzuueckoti npakmuxe. (NUCoMO MOeMy enuckony,
[w:] Internet: Cerkownoje Oko.
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skiej w 1906 roku. Przyszly patriarcha Tichon, éwczesny arcybiskup
aleucki i pétnocno-amerykanski wzywat do skrécenia powtarzaja-
cych sie ektenii i czytania na glos cichych modlitw kaptana. Z kolei
arcybiskup warszawski Hieronim jednoznacznie ukazywal koniecz-
nos¢ opuszczenia ektenii katechumendw®.

1916 rok postawil przed lokalnym soborem te i inne pytania,
praca nad adaptacjg i uzupelnieniem typikonu zostata podjeta, lecz
z powodu wydarzen politycznych i przesladowan Cerkwi, do$¢ szybko
zostala przerwana, bez oczekiwanych konkluzji i propozycji zmian*.

Moéwigc o historycznym rozwoju T] funkcjonujacego w naszej
Cerkwi, powinni$my odpowiedzie¢ sobie na pytanie, jaka redakcjg
aktualnie si¢ postugujemy? Typikon naszej Cerkwi jest w zasadzie T]
redakcji Patriarchatu Moskiewskiego. Od momentu uzyskania au-
tokefalii, powinien rozwija¢ si¢ autonomicznie, w oparciu o potrze-
by lokalnej Cerkwi. Pewne przyklady ukaza, iz rzeczywiscie tak sie
dzieje, jednak w formie o wiele mniej sformalizowanej. Oprécz tego
jednak, nasz typikon, w niezauwazalnym procesie wchlania refor-
my i zmiany ustanawiane w Patriarchacie Moskiewskim. Dzieje si¢
tak, poniewaz opieramy si¢ na rosyjskich wydaniach typikonu, wcigz
uaktualnianego.

W obecnych wydaniach TJ, ktére funkcjonuja w naszej Cerkwi
s3 juz bowiem uwzglednione zmiany z 1971 roku (patriarcha Pimen),
ktére wycofuja postanowienia Wielkiego Soboru Moskiewskiego
1666-1667 dotyczace wykluczenia wszystkich ,,donikonowskich”
obrzedéw. Do tresci naszego typikonu odnoszg si¢ rowniez zmiany
zwigzane z uzupelnieniem rosyjskiego miesiacestowa o nabozenstwa
nowomeczennikom okresu rewolucji i komunizmu, nabozenstwa ku
czci $w. cara Mikolaja i jego rodziny oraz inne uzupetnienia.

47 Zob.: A. Szmemann, op. cit.

48 Wigcej o reformach typikonu 1917 roku zobacz: A. G. Krawiecki, Probliemy typikona
na pomiestnym sobore.
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Znaczenie typikonu wspolczesnie.
Aktualne problemy zwiazane z typikonem

Rozwdj, zmiana, adaptacja - te wszystkie stowa prowokuja nie-
jako do oceny i aktywnosci w stosunku do istniejacych norm zwigza-
nych z zyciem Cerkwi. W Prawostawiu widoczne s3 dwa ideologicz-
ne bieguny: konserwatywny traktujacy typikon jako jedyny mozli-
wy wzor, unikajacy jakichkolwiek zmian i definiujacy Prawostawie
gltéwnie przez pryzmat obrzedowosci, oraz drugi - liberalny, trak-
tujacy typikon jako zrédlo wzorcow, ktére jednakze mozna i nale-
zy zmienia¢, unowocze$niaé, i ,dopasowa¢ do rzeczywistosci”. Jedna
i druga droga jest zgubna, jeli zabraknie jej odpowiedniej hierarchii
warto$ci. Do podporzadkowania si¢ tejze hierarchii wzywa wielu lu-
dzi Cerkwi. W hierarchii tej powinno unikac si¢ stawiania regut typi-
konu ponad Pismo Swigte, teologie dogmatyczna, teologie liturgiczna
- ktéra ukazuje priorytet wszelkich ziemskich nabozenstw, centralne
nabozenstwo chrzescijanina. Znieksztalcenie tej hierarchii nie ozna-
cza jedynie postawienia regul typikonu ponad okreslonymi warto-
$ciami, podobnym bledem jest ich podporzadkowanie nizszym po-
budkom - dostosowanie regut liturgicznych do ludzkich oczekiwan,
obnizanie i lekcewazenie zasad ze wzgledu na wole ludzi, czyli co$ co
mozemy nazwa¢ populizmem.

Walka z tymi dwoma biegunami toczy si¢ w Cerkwi od wiekow
i nie jest domeng jedynie wspotczesnodci. Jesli walka ta przyjmowa-
ta formy ziemskie, dochodzito do roztamoéw i tragedii dla lokalnych
Cerkwi (zob. staroobrzedowcy i ich walka z reformami patriarchy Ni-
kona). Proces powstawania typikonu, jego historyczny rozwoj ukazu-
je nam wyraznie sposob, w jaki w Prawoslawiu powinno to nastepo-
wac.

Jesli moéwic o zarzucie w stosunku do wspdlczesnosci, moze on
by¢ w zasadzie tylko jeden: obecnie historyczny proces aktualizacji
typikonu w naszej Cerkwi praktycznie nie istnieje. Normy typiko-
nu zostajg zastepowane poprzez ,publikacje zastepcze” (Kalendarz
Prawostawny Warszawskiej Metropolii Prawostawnej) badz blizej nie
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zdefiniowane lokalne praktyki. Rozbija to naturalng jednos$¢ Eucho-
logionu (rozdzielajac wiezy faczace Stuzebnik i Typikon). Cos$ co na-
turalnie i zgodnie z liturgiczng tradycja Cerkwi mogloby zosta¢ za-
pisane w typikonie, prébuje znalez¢ sobie droge innymi kanatami.
Z jednej strony powodowane jest to obawg przed liberalizacja,
z drugiej pewna nieumiejetnoscia wykorzystywania istniejacych juz
w Prawostawiu narzedzi.

Dla przyktadu, poza Kalendarzem WMP (oraz postanowieniem
Swietego Soboru Biskupéw) nie s3 odnotowane nowe $wieta lokalne,
za$ niektére funkcjonujace w kalendarzu noszg duzg doze dowolno-
$ci (zmiany dat lokalnych mniejszych §wiat, np. ku czci cudownych
ikon, lokalnych $wietych).

Do pracy nad lokalng edycja typikonu mobilizowa¢ powinien
brak lokalnego polskiego miesiacestowa, tj. spisu $wietych Cerkwi
w Polsce. Pustka ta, zapelniana jest badz ustnie ustalong tradycja,
wspominania na ekteniach i rozestaniach §wietych lokalnych (mecz.
Gabriela, Maksyma, meczennikéw Ziemi Chelmskiej i Podlaskiej),
badz réwnie czgsto uzupelniana tekstami opartymi na typikonie mo-
skiewskim. Stuzebniki, ktérymi postuguja sie duchowni naszej Cer-
kwi najczesciej pochodzg z Rosji, przez co, bezkrytycznie adaptowane
sg ich uzupelnienia dyktowane ich typikonem; np. ize wo swiatych
otiec naszych rossijskich ... (mozna wymienic¢ liczne przyklady bez-
krytycznego oparcia si¢ na rosyjskich miesiacestowach — wspomina-
nie ,,0jca naszego ... $wietego ... ziemi irkuckiej, kirylo-bietojeziersko-
go cudotworcy itp.). Opracowanie lokalnego miesiacestowa, poprzez
uzupelnienie o spis lokalnych $wietych z jednoczesnym okresleniem
nabozenstwa jakie powinno by¢ ku ich czci odprawiane oraz usunie-
cia okreslen sugerujacych szczegélny kult lokalny innych $wietych,
stanowi wiec wazng i potrzebng inicjatywe. Pierwszym krokiem do
posiadania wlasnej edycji typikonu, byloby wtedy posiadanie uzupet-
niajacego (dopotnitielnogo) miesiacestowa.

Nabozenstwa ku czci nowych $wietych nie zawsze sg opracowy-
wane w zgodzie z dobowym cyklem nabozenstw. Dochodzi do pew-
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nego przewarto$ciowania na rzecz nabozenstw ludycznych i w duchu
daleko bardziej oddalonym od wzorca epoki Swietych Ojcow. Nabo-
zenstwa wieczerni czy jutrzni ustepuja juz w hierarchii czasu powsta-
wania akatystom czy hymnom paraliturgicznym. Powstaje wiec swo-
ista dwutorowo$¢, podkreslajgca istnienie nabozenstw, ktore arcybi-
skup Hilarion (Alfiejew) nazywa ,nieustawnymi” w przeciwienstwie
do ,ustawnych” tj. funkcjonujacych w typikonie*’. Nabozenstwa
opisywane przez typikon, s zdaniem arcybiskupa Ilariona trudne,
wymagajace przygotowania, a przez to niezrozumiale, to wyjasnia
wspolczesny fenomen ludycznych nabozenstw ,,nieustawnych”. Wie-
le z nabozenstw opisanych w typikonie, w praktyce nie jest regular-
nie odprawiana, co wigcej, w wielu opuszczane sg powszechnie pew-
ne elementy (np. synaksariony), teksty tych nabozenstw sa $piewane
badz czytane w jezyku stowianskim, a i bez tego, wymuszaja skupie-
nie i samodzielng prace cztowieka nad ich zrozumieniem, gdyz naleza
do bizantynskiego dziedzictwa poezji przepojonej teologia i dogma-
tycznymi pojeciami.

Funkcjonujace poza typikonem nabozenstwa, weszty do cer-
kiewnej praktyki w ostatnich dwdch-trzech wiekach®. Spotkaty si¢
one z wielka popularnoscia wéréd wiernych. Do nich musimy zali-
czy¢ przede wszystkim akatysty i molebny, chociaz warto skupi¢ si¢
ina fenomenie lokalnym - ,,Krestnoj piesni”. W odréznieniu od trud-
nych hymnoéw bizantynskich, teksty wykorzystywane na molebnach
czy akatystach, nie zmuszajg do intelektualnego wysitku, ani §wiado-
mosci teologicznej czy religijnej: s3 proste pod wzgledem tresci i fa-
two przyswajalne. Jesli spojrzymy jednak na ich warstwe teologiczna,
s3 juz bardziej podobne do katolickich czy protestanckich hymnéw
- w nich, zgodnie ze sfowami arcybiskupa. Hilariona — mato teolo-
gii (ros. bogostowija) za$ duzo poboznosci (ros. btagoczestija)™. Czym

49 Arcybiskup Hilarion (Alfiejew), Ustawnyje i nieustawnyje bogostuzebnyja czynoposle-
dowanija, http://www.wco.ru/biblio/books/alfeev6/Main.htm, (dostep: 5.06.2009 r.).

50 Zob.: arcybiskup Ifarion (Alfiejew), op. cit.
51 Ibidem.
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bowiem jest molebien, ktéry w ogéle w typikonie nie funkcjonuje -
z zalozenia to jutrznia, lecz skrécona do niepoznawalnoéci i praktycz-
nie pozbawiona teologii - z przepojonego modlitwg kanonu pozosta-
ly jedynie wezwania (pripiewy)*>. Roéwniez popularnos$¢ akatystow,
w sfowach arcybiskupa Hilariona, nie napelnia optymizmem. Typi-
kon uznaje jedynie jeden akatyst, ten ktory nalezy czyta¢ w sobote
piatego tygodnia Wielkiego Postu. Na wzdr, a pdzniej juz jedynie ,,na
kalke” tegoz, byly tworzone inne akatysty — wspaniale, przepojone
madroscig Cerkwi akatysty ,,lisusu Stadczajszemu” czy $w. Mikofa-
jowi, oraz te machinalnie tworzone - popularna forma XVIII-XIX
wieku.

Wspolczesna praktyka obdarzona jest dos¢ duza autonomia
i dowolnoscia w sferze tradycji: mylnie uogélnia si¢ kwestie tzw. lo-
kalnej tradycji badz tez lokalnego zwyczaju. O ile wigkszo$¢ elemen-
tow obrzedow zwigzanych z nabozenstwami (np. kierunek proces;ji,
sposéb dystrybuowania antydoronu) nie ma wptywu na sens i wy-
miar nabozenstwa, o tyle wiele z tzw. lokalnych zwyczajow, narusza
juz w jakims stopniu idealng zgodno$¢ rytu i teologii (dla przykta-
du negacja zasad ograniczajacych dni modlitwy za zmarlych, zmiany
w samej strukturze nabozenstw, wprowadzanie nabozenstw wyraz-
nie zakazanych przez typikon, czy tez zaadoptowana z synodalnej
Rosji dominanta chéru nad sprawowanym nabozenstwem, co ewo-

52 ,IlouTu mMoBceMecTHOe pacimpocTpaHeHme Mone6HOB B Pycckoit Ilepksu, Ha Moit
B3IJLAMI, OTHIONDb He CBUJETENbCTBYET O Pa3BUTHUM IIPAaBOCIABHOIO 60T0CIyKeOHOrO
6marodecTns B IPaBUIBHOM, «IIPaBOCTaBHOM» HampasieHuu. Ckopee Ha060poT:
MOYXHO TOBOPUTD O TOM, YTO ¥ HaC IPONUCXOAAT IPOLIECCHI, ITOFOOHbIE TPOMCXONNB-
MM B pas3Hble 3TOXM B IPOTECTAHTU3ME U KaTONMUIM3ME, I7le Ha CMEHY IPEBHUM,
HAIIOJTHEHHBIM OOTOCTOBCKUM COflep)KaHUeM 6OroCmy>KeOHbIM TeKCTaM IpPUXOLU-
7 6oree [OCTYIIHBIE I MOHMMAHUS XOPasbl, TUMHBI I KaHTbL B Karommueckoit
LlepxBY IOC/IEAHUM 9TAIIOM IIpoliecca 00e[HEHNUA U YIPOIieHNs 60TocIy)e6HOro
TUIIMKOHA CTajIa IUTypriudeckas pedpopma II Barukanckoro co6opa. B mporecran-
TH3Me e MofobHas pepopma OblIa IPOBEfEHA B CAMbIil MOMEHT €rO HOSBICHUA.
VI B TOM 11 B ;pyroM ciaydae 60raTcTBOM 6OTOCTOBCKOTO COfePIKAHIS OKEPTBOBA-
JIM pafy HOHATHOCTH, JOCTYIIHOCTH 6orocmyxeHusa. Ho 6orocnyskenune mepecrauao
OBITH LIKO/ION GOTOCIOBIS 1 GOTOMBIC/INS, OHO OCTAIOCh B JIydIIeM CTydae JIMIIb
Koot 6arovectus . Ibidem.
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luowalo w rozwoj cichych-szybkich modlitw kanonu eucharystycz-
nego, czy tez przesunieciem wszystkich kaplanskich modlitw jutrzni
i wieczerni na ich poczatek)>.

Moéwiac o cichych modlitwach, warto cho¢ marginalnie poru-
szy¢ zwigzane z nimi kwestie: zamykania krolewskich drzwi w cza-
sie kanonu eucharystycznego, przesuniecia modlitwy dziekczynne;j
po przyjeciu Swietych Daréw, funkcjonujacej pierwotnie po ektenii
»Prosti pryimsze...”, na moment po przyjeciu Eucharystii przez ka-
plana, czy tez czytania dziewiatej modlitwy jutrzni, pomimo braku
praktyki czytania Ewangelii na jutrzniach codziennych.

Uaktualnienia typikonu wymaga réwniez zmiana akcentu
w czasie Liturgii, zwigzana ze wspomnieniem zywych i zmartych.
Pierwotne wspomnienie imion nastepowalo jedynie w czasie Prosko-
midii oraz w czasie modlitwy po kanonie eucharystycznym. Wptyw
$piewu wieloglosowego, oraz ciche czytanie modlitwy, a poprzez to
»0graniczony czas” na wygloszenie jej przez kaptana, w zasadzie po-
zbawilo naszg Liturgie wspomnienia imion przed Swietymi Darami.
Z drugiej strony, tendencja populistyczna sprawila, iz rozbudowana
w niektérych parafiach do paradoksalnych rozmiaréw ektenia zar-
liwa i dodatkowe wspominanie imion ,przy Czaszy”, zakloca sens
i uniwersalne znaczenie ofiary liturgicznej, przedkladajac nad nia
partykularne intencje wiernych.

Tradycja lokalna, i to nie tylko polska czy rosyjska, lecz réwniez
np. wychodzaca z Rosji tradycja Cerkwi w Ameryce, skazona jest ele-
mentami rzymskokatolickimi i to zaréwno w sferze czysto formalnej,
jak tez i teologicznej (przyklad moga stanowi¢ modlitwy sakramen-
tu spowiedzi badz przerzucenie sensu Wielkiego Tygodnia na caly
okres Wielkiego Postu). Nie brak réwniez uzupelnien zwigzanych
z historycznym podporzadkowaniem Cerkwi Rosyjskiej wladzy car-
skiej (dodatkowe prosby wyglaszane w czasie Proskomidii, litii czy

53 O cichych modlitwach dobitnie pisze o. Aleksander w swoim liscie: 6o110 661 unme-
PecHo y3HAMD, CKONLKO CBAUICHHUKOB, NPOUSHOCS 6Ce eKIMEHUU, COBEPULEHHO ONYCKa-
10 UmeHue MAiiHbLX MONIUMS, 6 HOM 4UCTIe 6XO0TULUX 6 e6XAPUCUYECKUTI KAHOH.

195



Wielkiego Wejscia), ktére pozostaly zaréwno w tradycji rosyjskiej jak
i polskie;j.

Sam zwyczaj czy to wchodzacy w sfere kanoniczng czy liturgicz-
na, jesli chce by¢ okreslony tym terminem, badz okreéleniem lokal-
na tradycja cerkiewna, musi spelnia¢ okreslone kryteria dotyczace
a) organizacji, czyli miejsca gdzie istnieje ten zwyczaj oraz b) samego
zwyczaju®. Zwyczaj moze by¢ obowigzujacy jedynie w lokalnej Cer-
kwi, badz diecezji czy bractwie, a wigc w tych elementach wspdlnoty,
ktora posiada wladze ustawodawcza, nie za$ np. w parafiach. Para-
fia pragnaca unormowac pewng, od dawna funkcjonujacy tradycje,
musi wiec mie¢ na to zgode wladzy diecezjalnej — swojego biskupa.
Sam zwyczaj musi by¢ zgodny z nauczaniem cerkwi, czyli rozumny®
i mie¢ pewng dawnos$¢®*. Rozumnos$¢ oznacza zgodnos$¢ z prawem
Bozym i prawem ko$cielnym. Kazdy zwyczaj, niezaleznie od swej
dawnosci, jesli jest sprzeczny z nauczaniem Cerkwi, powinien by¢
uchylony”. Dawno$¢ oznacza nieprzerwane funkcjonowanie w lokal-
nej praktyce®®.

W $wietle takiego pojmowania tradycji lokalnej, niedopuszczal-
nym jest nazywanie tym okresleniem zwyczajéw wynikajacych z dtu-
gotrwalego zanieczyszczenia lokalnego zycia liturgicznego wplywa-
mi teologii zachodniej. Funkcjonujace obok typikonu, nie uwzgled-
nione w dobowych cyklach nabozenstw, obrzedy, swiadcza wlasnie
o nieumiejetnoéci wykorzystania istniejacych w Cerkwi narzedzi. Na
przyktad zwyczaj oddawania poklonéw ranom Chrystusa, opierajacy
sie na istniejacych w czasach metropolity Dionizego nabozenstwach

54 Zob.: A. Znosko, Prawostawne Prawo Koscielne, cz. I, Warszawa 1973, s. 44.

55 Zob.: ibidem, s. 45.

56 Ibidem.

57 »Nienalezy przestrzega¢ nasladownictwa niesprawiedliwego”, méwi sw. Bazyli Wielki
(k. 1). ,Zwyczaj bez prawdy jest zestarzatym zblgdzeniem” $w. Cyprian Kartaginski
(List 61 do Pompeusza). Ibidem.

58 W Kosciele rzymskokatolickim lokalna tradycja musi trwa¢ minimum 40 lat, je$li za$
zwyczaj jest klauzula wykluczajacy przyszle zwyczaje — 100 lat. W Cerkwi mowi sie
jedynie o 30-letnim okresie niezb¢dnym na readaptacje prawa. Ibidem, s. 46.
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pasyjnych, jako sprzeczny z prawostawng dogmatyka zakazujaca ad-
oracji (!) Ciata Chrystusa poza Eucharystig, poprzez niezgodnos¢
z zasadg rozumnosci-zgodnosci z nauczaniem Cerkwi, nie moze zo-
sta¢ nazwany jako lokalna tradycja. Analogicznie podobne powyzsze-
mu nalecialosci historyczne, dopiero po zanalizowaniu ich zgodnosci
z nauczaniem Cerkwi, powinny by¢ okreslane jako ,lokalne zwycza-
je” badz ,lokalne tradycje”.

Palagcym problemem, ktéry moéglby by¢ rozwigzany poprzez
opracowanie wlasnej redakeji typikonu jest wiec nazbyt wielka swo-
boda przejawiajaca si¢ réznicami w sprawowaniu nabozenstw nie tyl-
ko w ramach jednej Cerkwi lokalnej, lecz réwniez jednej diecezji czy
nawet parafii jednego miasta.

Réwniez problemem moze si¢ wkrotce sta¢ pewne ignorowanie
lokalnej tozsamos$ci wynikajacej z braku wlasnej redakcji typikonu.
Obecnie regula wyznaczajaca rytm zycia cerkiewnego, rodzaje i spo-
s6b odprawiania nabozenstw coraz czesciej staje sie jedynie rosyjska
literatura, ktora przeciez opracowana jest na potrzeby lokalnej Cer-
kwi Rosyjskiej, czesto z uwzglednieniem pewnych lokalnych swietych
oraz lokalnych tradycji ponad tradycje Cerkwi powszechne;j. Brak lo-
kalnej redakeji typikonu sprawia, iz w wielu przypadkach nasza lo-
kalna, niezapisana, tradycja funkcjonuje w wyraznej opozycji do ak-
tualnie istniejacej redakeji rosyjskiego typikonu i jego uzupetnien®.

Moze rodzi¢ si¢ pytanie, czy potrzebne jest uzupetnienie badz
redakcja typikonu, czy jedynie pelne §wiadomosci dzialania podej-
mowane w diecezjach i na parafiach? Podobne pytania rodzity si¢
w wielu lokalnych Cerkwiach i generalnie styszalng odpowiedzia byta
co najmniej proba eklezjalnego, zgodnego z duchem naszej wiary,
rozwigzania problemu. Problem nie moze by¢ rozwiazany instruk-
cja diecezjalna, dekanalng czy ogoélnocerkiewng (zob. uzasadnienie

59 Por. problem sprawowania dwoch Liturgii w jednej cerkwi. Zob.: N. D. Uspienskij,
O stuzenii dwoch liturgii, [w:] Internet: Cerkownoje Oko; w tym temacie, jako rozbiez-
nos$¢ pomiedzy naszg a rosyjska tradycja nalezy wymieni¢ po$wiecenie tzw. dostaw-
nego prestotu.
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w liscie 0. Schmemanna). Niezaleznie jednak od powyzszych kon-
trowersji, nalezy je, przynajmniej w chwili obecnej, skomentowac
sfowami profesora Arranza: ,Xopomumii macTelpb He HY>X/JaeTCs HU
B KAaKOM COOOPHOM WIM BJIaJbIYHOM YKasde, UYTOOBI CIY>XNUThb
xopomo™®. Z drugiej jednak strony, nieadekwatne, niezrozumiate na-
bozenstwa sprawiaja, iz mozemy za biskupem polockim Serafinem
(Otzywy... 1906) stwierdzi¢, iz nabozenstwo jest odprawiane przez
duchowienstwo, za$ wierni, jeli sie modla, to ich modlitwa jest ich
prywatna, nie wspolnotowa.

Zakonczenie

Podsumowujac analiz¢ T] nalezy podkresli¢, iz to o czym mo-
wimy nie jest skostnialym dziedzictwem, lecz w petni zywa tradycja
- tradycja liturgiczng. Na przestrzeni wiekow kazda lokalna Cerkiew
modyfikowata i w naturalny sposéb uzupetniata swoja wlasna trady-
cje. Istniejace rdznice w zaden sposob nie naruszajg jednosci Prawo-
stawia, a wrecz przeciwnie sg one $wiadectwem jedno$ci w réznorod-
nosci. Istota Boskiej Liturgii, fundamentu wszelkich innych nabo-
zenstw, jest we wszystkich Cerkwiach taka sama. Nie powinny wiec
dziwi¢, a tym bardziej wywolywa¢ sporéw, réznice w istniejacych
wspolczesnie typikonach lokalnych Cerkwi. Ukazuja one bowiem
ciagle zywa che¢ odnalezienia swojego modus vivendi w Cerkwi.

60 M. L. Appanu, LlepkosHote pepopmot. Juckyccuu e IIpasocnasroti Poccuiickoti Llepk-
éu Hauana XX eexa. Ilomecmuuwiti Cob6op u npedcobopruiii nepuod, [B:] VII Mexoy-
Hapoouvie Kupunno-Megoouesckue umenus, Munbck 2001; http://www.sobor.by
(dostep: 5.06.2009 r.).
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