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OBRAZ I PODOBIENSTWO BOZE W CZLOWIEKU
JAKO PODSTAWA ANTROPOLOGII PRAWOSLAWNE]:
DAR NATURALNY I ZADANIE OSOBISTE

Stowa kluczowe: teologia, patrystyka, obraz i podobienstwo

Wiadomo, ze Septuaginta — grecki przektad Starego Testamen-
tu — zostal uznany przez autorytet consensus patrum. Przeklad ten
pojawil sie rzeczywiscie jako wazny etap Objawienia, poswiadczony
oprocz tego, ze zostal wykorzystany przez autoréw Nowego Testamen-
tu, takze przez Ojcéw Kosciota i w tekstach liturgicznych. W Ksie-
dze Rodzaju czytamy: ,Rzekt Bog: Uczynmy czlowieka kat’etkova
NUETEPAV Kol KoBOPLOL®G1G — na obraz nasz i na podobienstwo”
(1,26).

OBRAZ BOZY

Zgodnie z egzegeza patrystyczng werset ten wskazuje, przede
wszystkim, na to, ze imago Dei jest faktem ontologicznym w cztowie-
ku, ktéry zaklada szczegolny zwigzek miedzy nim i Bogiem, i ktd-
ry pozostaje stalg oraz niezniszczalng cecha natury czlowieka z woli
Stworcy-Boga. W ten sposob istota ludzka nie jest stworzona jako au-
tonomiczna i samowystarczalna, ale jest powolana do uczestnicze-
nia w zyciu Bozym, gdyz jedynie ,w Bogu” czlowiek moze realizowa¢
swoje przeznaczenie. Nic nie jest bardziej ,naturalnym” dla czlowie-
ka, niz zy¢ i wzrasta¢ w lasce. Jak pamietamy, Wlodzimierz Losski
uwazal, Ze pojecie ,nadprzyrodzonosci” w tym polaczeniu nie ma
zastosowania w antropologii prawostawnej. Wcale nie przeciwstawia-
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ja si¢ sobie natura i taska, ale wyrazajg — przy takim podejsciu - zy-
ciodajng dynamike relacji miedzy Stwdrca i stworzeniem. Chociaz sg
oni rézni co do natury, Stwdrca i stworzenie zyja we wspolnocie faski,
a przy tym nie tylko zanika brzemienne w ci¢zkie nastepstwa prze-
ciwienstwo miedzy wolnoscig i taska, charakterystyczne dla schola-
styki facinskiej, ale faska Boza i jej niestworzone energie s3 wlasnie
»$rodowiskiem naturalnym” bytu ludzkiego. Swieci Ojcowie rozu-
mieli opowiadanie biblijne o raju wlasnie w tym sensie jako obraz
»Ko$ciota w raju”, gdzie Adam jeszcze dysponowal ,,dawna godno-
$cig wolnego czlowieka”, jak wyrazil to §w. Grzegorz Palamas'. Ojciec
John Meyendorff lubil w zwigzku z tym moéwi¢ o otwartej antropo-
logii. Scholastycznej kategorii natura pura cztowieka, naturze prawie
»heutralnej” i zamknigtej w sobie samej, ojciec John przeciwstawiat
czlowieka stworzonego dostownie ,,w stanie faski”, w naturalny spo-
sob otwartego na Boga dla wspdlnoty i synergii. Taka wizja ,,natu-
ralnej”, stworzonej przez Boga $wigtosci ludzkiego istnienia, bazuje
przede wszystkim na nauce biblijnej o obrazie Bozym w cztowieku.
Innymi stowy, powinnismy postrzega¢ w Adamie nosiciela pierw-
szego stworzonego obrazu Bozego. W Ksigdze Rodzaju powiedziano
o tym jasno: ,Bog uczynil cztowieka na obraz swéj, na obraz Boga go
uczynit...” (1,27).

Odbijajac rozne tendencje mysli patrystycznej, swieci ojcowie
w rézny sposob probowali okresli¢ ,miejsce” imago Dei w czltowie-
ku. Niektdrzy, jak na przyklad $§w. Grzegorz z Nyssy, pozostawali —
przez Orygenesa — pod wplywem neoplatonizmu z jego koncepcja
cvyyeta. Dla nich rozum - vovg - najlepiej odpowiadal i miejscu
przebywania, i wyrazeniu tego ,,podobienstwa”. Inni, jak §w. Ireneusz
z Lyonu z jego soteriologia ,,rekapitulacji w Chrystusie Nowym Ada-
mie”, lub §w. Grzegorz Palamas, zakladali - pozostajac w granicach
realizmu biblijnego - ze nie tylko rozum i dusza stanowia obraz, ale
takze cialo cztowieka. Sw. Grzegorz Palamas powiada: ,Nazwa czlo-
wiek nie odnosi sie oddzielnie do duszy lub ciata, ale do obu razem,

1 Sw. Grzegorz Palamas, Triades, I, 1. 9, éd. . Meyendorff, Louvain 1959, s. 27.
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gdyz razem zostaly one stworzone na obraz Boga™. Wlodzimierz

Losski wyrazil to w nastepujacy sposéb: ,,Osoba ludzka nie jest cze-
$cig bytu ludzkiego, podobnie jak osoby Trdjcy nie sg czgsciami Boga.
Dlatego cecha obrazu Boga mnie przystuguje jakiemus jednemu tylko
elementowi bytu ludzkiego, lecz odnosi sie do calej, integralnej natu-
ry czlowieka™. Podobnie jak Wcielenie i Zmartwychwstanie Chry-
stusa, zbawienie, dane cztowiekowi, odnosi si¢ do pelni jego natury,
nie wylaczajac ciala, tak i obraz Bozy odnoszac sie do tej pelni, powi-
nien w konieczny sposob obejmowac¢ cielesnos¢, co zreszta wyraznie
wynika z tradycyjnej nauki o wskrzeszeniu umartych?, z prawostaw-
nego kultu $wietych relikwii i z zasadniczego zakazu ,kremacji” cial
zmarlych chrzescijan.

Oznacza to, ze staranie si¢ o jeszcze dokladniejsze okreslenie na
czym polega imago Dei, jest raczej niemozliwe, gdyz - jak wyjasnia
$w. Grzegorz z Nyssy — ,,obraz Bozy w cztowieku, poniewaz jest do-
skonatly, jest z tego powodu nieuchwytny (dlatego tez nie do opisania
i nie do przedstawienia!), bowiem odbijajac pelni¢ swego Praobrazu
powinien takze dysponowac niepoznawalnoscig Bostwa”. ,,Mozemy
go poja¢ — komentuje Wlodzimierz Losski - tylko za pomoca idei
uczestnictwa w nieskonczonych dobrach Bozych™.

2 PG150, 1361C.

3 W. Losski, Théologie mystique de I’Eglise d’Orient, Paris 1944, s. 115 = Teologia mi-
styczna Kosciota wschodniego, przel. M. Sczaniecka, Warszawa 1989, s. 105. Zreszta
»kaplanstwo krolewskie” wszystkich chrzescijan (1 P 2,9), jak i ,ontologiczna kato-
licko$¢”, odnosza si¢ do calego czlowieczenstwa w kazdym czlowieku, bedac zako-
rzenione w imago Dei. Haslo ,wolno$¢, rownos¢, braterstwo” jest jedynie zsekulary-
zowang wersja biblijnej podstawy godnosci czlowieka. Pan powiedzial: ,,Cokolwiek
uczynilidcie jednemu z tych najmniejszych moich braci, mnie uczyniliScie” (Mt
25,40) i Sam wskazuje, ze stuszne jest takze to, co jest odwrotnoscia tych stéw. Tym
samym, gdy $w. Bazyli Wielki mowi, ze ,,cze$¢ oddawana wizerunkowi przechodzi na
prototyp” (De Spiritu Sancto, 18, PG 32, 149C = O Duchu Swigtym, przel. A. Brzést-
kowska, Warszawa 1989, s. 146), odnosi si¢ to takze do zniewagi, gdyz kazda krzywda
wyrzadzona cztowiekowi, jest rGwnocze$nie zniewazeniem Boga.

4 Na ten temat patrz godny uwagi artykul: G. Florowski, O woskriesienii miertwych,
[w:] Pieriesielenije dusz, Paris 1935, s. 135-167.

5 W. Losski, Théologie mystique de I’Eglise d’Orient, s. 113 = Teologia mistyczna Koscio-
ta wschodniego, s. 104.
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Jak juz powiedziano, obraz Bozy zawsze jest obecny w naturze
ludzkiej i nic nie moze tego obrazu zniszczy¢, nawet w najwyzszym
stopniu ,,przeciwny naturze” grzech pierworodny. Zgodnie z nauka
Ojcéw Kosciota nie ma watpliwosci, ze tylko wolna osoba moze po-
pelni¢ grzech i grzech ten pozostaje ,,osobistym”. Nauke o ,,grzechu
pierworodnym” wielki znawca teologii Ducha Swietego, $w. patriar-
cha Focjusz, po prostu nazywat ,,herezja™. Teraz nie mozemy zajac sie
szczegolami interpretacji grzechu pierworodnego, jakze réznymi na
Wschodzie i na Zachodzie. Jesli chodzi o prawostawne rozumienie,
to mozemy powola¢ si¢ na znakomity rozdzial z ksigzki ojca Johna
Meyendorffa Teologia bizantyjska’, w ktérym autor udowadnia, Ze
wedtug Ojcéw Kosciola grzech pierworodny Adama i Ewy nie pro-
wadzi do ,dziedziczenia grzechu”, a tym bardziej do ,dziedzicznej
winy”, ale - jesli mozna tak si¢ wyrazi¢ - do ,,dziedzicznej $miertel-
nosdci”. Oto dlaczego $mier¢ Pana na krzyzu nie jest okrutna kara,
nalozona na Syna Czlowieczego przez gniew Ojca Niebieskiego, ale
zwyciestwem Boga nas tg wlasnie $miertelnoscig (1 Kor 15,22) i cal-
kowitym przywrdéceniem w Chrystusie pierwotnego pigkna obrazu
Bozego, ktdry stal sie w ludziach prawie niepoznawalnym wskutek
$mierci i grzechu.

W ten sposéb doszlismy do podobienstwa. Jesli zatrzymalismy
sie¢ na stalym i niezniszczalnym obrazie Bozym, ktéry ostatecznie
jest ,locus teologiczny” tajemnicy wszelkiej osoby ludzkiej, to przede
wszystkim dlatego, ze podobienstwo zaklada obraz tak, jak bierzmo-
wanie zakfada chrzest.

6 Sw. Focjusz, Bibliothéque, 177, éd. R. Henry, Paris 1960, s. 177 = Biblioteka, przel.
O. Jurewicz, Warszawa, 1988, 11, s. 62.

7 J. Meyendorff, La théologie byzantine, Paris 1975, s. 192-198 = Teologia bizantyjska.
Historia i doktryna, przel. J. Prokopiuk, Krakéw 2007, s. 133-137.
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PODOBIENSTWO

Podobienstwo jest dzielem Ducha Swietego, ktéry ,wszystko
spelnia”. ,,Dlatego Stowo Boze - pisze §w. Atanazy Wielki - zjawilo
sie samo, zeby jako Obraz Boga mdc odtworzy¢ czltowieka, ktdry jest
wedtug obrazu™. Wtasnie w Chrystusie zostaje przywrocony pomro-
czony obraz Bozy w naturze wspdlnej wszystkim ludziom. W chrzcie,
gdy umiera stary Adam i my zmartwychwstajemy w Chrystusie, do-
konuje sie to przywrdcenie dla kazdego wierzacego osobiscie. Duch
Swiety daje mozliwo$¢ wszystkim, ktérzy s3 stworzenie ,,na obraz”,
ktérzy zmartwychwstaja w wodzie chrzcielnej, aby dalej doskonalili
podobienstwo i doprowadzili je do petni.

Diadoch z Fotyki opisuje ten proces powotujac si¢ na sztuke ma-
larska: Podobnie temu, jak malarze poczatkowo kresla jednym kolo-
rem szkic portretu, a nastepnie stopniowo dodajac kolor za kolorem,
dochodzg do podobienstwa portretu i modelu (...), tak samo i taska
Boza zaczyna od tego, ze w chrzcie przywraca obraz takim, jakim
on byl, gdy czlowiek przyszedt na swiat”. Tutaj z pewnoscig wlasci-
wym jest przypomnienie, ze wedlug nauki Ojcéw Kosciota dzieci
rodzg sie niewinnymi... Powré¢my jednak do naszego cytatu: ,Na-
stepnie, widzac dazenie calej naszej wolnoséci do pigkna podobien-
stwa (...), wtedy dodajac aske do taski, pielegnujac piekno duszy od
chwaty do chwaly, taska wyréznia te dusze podobienstwem™. Sw. Jan
Damascenski méwi tak: ,Bég tworzy czlowieka na swoéj obraz i po-
dobienstwo (...). Zwrot bowiem ‘na obraz’ oznacza zdolnos¢ myslenia
i stanowienia o sobie, a ‘na podobienstwo’ upodobnienie sie¢ do Boga
w miare sil przez cnotg™’. Chrystus wlaczyt nature calej wielosci lu-

8 Sw. Atanazy Wielki, De incarnatione Verbi, X111, 7; PG 26, 997A = O wcieleniu Stowa,
przel. A. Wojciechowski, Warszawa 1998, s. 34-35 (Pisma Starochrzescijanskich Pi-
sarzy, 61).

9 Diadoch z Fotike, Oeuvres spirituelles, LXXXIX, Paris 1955, s. 149 (Sources Chré-
tiennes, 5*).

10 Sw.Jan Damascenski, De fide orthodoxa, 11, 12, PG 94, 920B = Wyktad wiary prawdzi-
wej, przel. B. Wojkowski, Warszawa 1969, s. 94.
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dzi w swoja jedyng Bozg Hipostaze. Duch Swiety rozdziela swoja Bo-
ska nature, wspdlng z Ojcem i Synem, wsrdd calej wielosci ludzkich
hipostaz. Wlodzimierz Losski tak opisuje ten dar Ducha Swietego
z samego siebie: ,,Ducha Swiety, jako osoba, usuwa sie przed osobami
stworzonymi, ktérym udziela faski. W Nim wola Boza nie jest juz dla
nas czyms zewnetrznym: daje nam faske od wewnatrz, objawiajac si¢
w samej naszej osobie, o ile nasza ludzka wola pozostaje w zgodzie
z wolg Bozg i wspolpracuje z nig, uzyskujac taske, czyniac ja naszg.
Jest to droga przebdstwienia prowadzaca do Krdlestwa Bozego, za-
poczatkowanego w sercach przez Ducha Swigtego juz w tym zyciu
doczesnym. Duch Swiety bowiem jest krélewskim namaszczeniem,
spoczywajacym na Chrystusie i na wszystkich chrzescijanach powo-
tanych do krolowania z Nim w wieku przysztym. W taki to sposéb
owa nieznana Osoba Boska, nie majaca swego obrazu w innej hipo-
stazie, objawi si¢ w osobach przebdstwionych; jej obrazem bowiem
bedzie wielka ilo§¢ swietych™".

Teraz przejdzmy bezposrednio do wszystkich wybrancéw Bo-
zych, do Chrystusa i wielosci $wietych, ktérych przedstawiamy na
ikonach.

Czym jest ikona $wietego? Jest to obraz cztowieka, ktéry zreali-
zowal swoja $wieto§¢, obraz tego, kto zdobywszy Ducha Swietego,
przyniost owoce Jego, a tym samym jest to obraz czlowieka, ktory
calkowicie wykorzystal mozliwoséci otrzymane przez petne przywro-
cenie obrazu Bozego w chrzcie.

Ikona dazy do przedstawienia zrealizowanego podobietistwa.
Specyficzny obraz chrzescijanski to ten, ktéry wlasciwymi mu $rod-
kami ukazuje stworzong przez Boga ,naturalng $wieto$¢” stworze-
nia, znajdowana w petnej faski wspdlnocie ze Stwoérca i ktéra w pelni
realizuje to podobienstwo. W takim wypadku cos staje si¢ ze starym
i upartym Adamem, i nalezy to pokazac¢, nie pokusa i nie walka (po-
réwnaj wspanialy obraz ,,Kuszenie $wigtego Antoniego” z oltarza au-

11 W. Losski, Théologie mystique de I’Eglise d”Orient, s. 169 = Teologia mistyczna Koscio-
ta wschodniego, s. 154.
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torstwa Matthiasa Griinewalda w Colmarze), ale ostateczny rezultat,
pokdj w Panu, ktdry jest jednym Jego stawieniem.

Autentyczna sztuka cerkiewna ukazuje dokonang przemiane,
zbawienie, przeksztalcenie przez Boga i w Bogu upadiego i $miertel-
nego $wiata, jednym stowem przemienienie.

Ten, kto dokonuje wysitku doskonalenia w sobie podobienstwa
Chrystusa, dokonuje wysitku przemieniania §wiata.

Stowa $w. Serafina z Sarowa o tym, ze ,,sens zycia ludzkiego po-
lega na zdobywaniu Ducha Swietego™? oznaczaja, ze sens zycia polega
na pelnym zrealizowaniu siebie jako istoty ludzkiej, co jest mozliwe
tylko ,,w Bogu”. Osoba ludzka jest podobna do Chrystusa w tej mie-
rze, w jakiej potrafi ona zdobywaé Ducha Swietego, poniewaz wila-
$nie On okazuje i daje czlowiekowi mozliwos¢ znalezienia Chrystusa.
Oznacza to, ze wlasnie Duch Swiety dokonuje spelnienia podobien-
stwa Bozego w czlowieku.

Przettumaczyt ks. Henryk Paprocki

12 Sw. Serafin z Sarowa, Ogieti Ducha Swigtego, przet. H. Paprocki, Krakow 2008, s. 52.
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