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ESCHATOLOGICZNY WYMIAR
SWIATA

Eschatologia w teologii

Termin ,,eschatologia” pochodzi od greckie-
go przymiotnika E6(0LTOG — ostateczny (EC0XOTWG
— w koricu, na ostatek) i w teologii oznacza na-
uke Kosciota o rzeczach ostatecznych. W wigk-
szosci podrecznikéw i1 opracowan dogmatycz-
nych, oczywiscie nie bez wplywu scholastycznej teologii zachodniej, za-
gadnienia zwigzane z eschatologia zajmujg ostatni rozdziat i traktujg je-
dynie o czasach ostatecznych, a wigc o kwestiach zwigzanych z drugim
przyjsciem Chrystusa, zmartwychwstaniem i sgdem ostatecznym. Escha-
tologia w tym znaczeniu oznacza nie wigcej, niz ostateczna, korficowg
faze realizacji planu Bozego, dotyczacego czlowieka i wszechswiata. Takie
ujecie zagadnienia spotykamy tez u rosyjskich dziewigtnastowiecznych
dogmatykéw, metropolity Makarego (Buigakowa)' oraz arcybiskupa
Sylwestra (Malewanskiego)?, jak réwniez w obszernym, czterotomowym
kompilacyjnym opracowaniu dogmatycznym, ks. Mikotaja Malinowskie-
go*, wydanym na poczatku XX wieku. W pelni trzymajg si¢ oni zachod-
niego systemu umiejscowienia zagadnien eschatologicznych w systemie
teologii dogmatycznej i traktujg z zasady o rzeczach dotyczacych czaséw
ostatecznych, zwigzanych z powtérnym przyjsciem Chrystusa.

Podobne ujgcie eschatologii przedstawia réwniez w swojej ksigzce
Chrystos Androutsos, wydanej w Atenach w 1956 r.%, a takze Rumunski
teolog Dymitru Staniloae’.

! Makarij (Butgakow), Pravoslavno-Dogmaticzeskoje Bogoslovie, Petersburg 1883 (re-
print: Tutajev 1999).

2 Silvestr (Malewanski), Opyt Pravoslavnogo Dogmaticzeskogo Bogoslowija, Kiev 1892.
3 N. Malinovskij, Pravoslavnoe Dogmaticzeskoe Bogoslovie, Siergiev Posad 1910.

4 X. Avdpovtoog, doyuartikn s Opbodotov Avarodikns ExkkAnoias vro Xpn-
orov Avépovtoouv, Athenes 1956.

3 D. Staniloae, Teologia Dogmatika Ortodoxa, Bucuresti 1978.
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Wszystkie te opracowania widzg w eschatologii jedynie czasy ostatecz-
ne, dotyczace przyszlosci, oczywiscie, przedstawiajac prawostawny poglad
w powyzszych zagadnieniach. Karl Christan Felmy w swym Wprowadzeniu
do wspdtczesnej teologii prawostawnej® takowe ujecie tematu eschatologii
w systemie dogmatycznym nazywa ,.futurystycznym” po to, by podkresli¢,
iz dotyczy ono jedynie czaséw przysztych, czy inaczej, czaséw ostatecznych.

Jednak tradycja wschodnia w rzeczywistosci ma inne podejscie do tego
zagadnienia. Spotykamy go glownie w kregach monastycznych w teologii
opartej o chrzescijariskie praksis, gdzie rozwazania teologiczne dalekie sg
od scholastycznego podejscia, a przede wszystkim sg odbiciem glebokiej
theoria — kontemplacji i wyrazajg dojrzale mistyczne doswiadczenia.

Dla bizantyniskiego teologa-praktyka czas eschatologiczny to nie
tylko czas zwigzany z powtérnym przyjsciem Chrystusa, ale takze czas,
w ktérym zyje, bo przeciez jego kontakt z Bogiem trwa juz tutaj za
zycia, na ziemi, i poglebia si¢ w miarg jego wstepowania po szczeblach
drabiny doskonalenia.

Rzeczywiscie, eschatologiczny czas mozna rozszerzy¢ i to chociazby
z tego wzgledu, ze stworzenie §wiata 1 cale jego istnienie w czasie prowa-
dzi do ostatecznego celu — chwaly synéw Bozych, ktére nastgpi po drugim
Przyjsciu Chrystusa. Na eschatologie mozna wigc patrze¢ jako na powrét
stworzenia do stanu i chwaly, jaka otrzymal w stworzeniu i utracil przez
upadek. Ten powrdt dokonuje si¢ juz tutaj na ziemi. Juz teraz mozemy
w pewnej mierze zakosztowac czym jest zycie wieczne i W tej przestrzeni
czasowej, poprzez dzialanie laski, przenosi¢ si¢ 1 przebywaé w przestrzeni
wiecznosci, ktéra ostatecznie zrealizuje si¢ po Sadzie Ostatecznym w Kré-
lestwie niebieskim. Dla teologa-praktyka czy hezychasty stowa Chrystusa,
1z Krolestwo Boze jest bowiem w was (£k 17, 21) oznaczaly, ze proces
wchodzenia do Krélestwa trwa juz w tym zyciu. Przezywat on jego czastke
juz tu na ziemi. Stad eschatologia to nie tylko futurystyczna — dotyczaca
przyszlosci — perspektywa, ale i perspektywa present, odnoszaca si¢ do
zycia w tym swiecie. Stad tez wspdlczesni teologowie, ktérzy powrécili do
teologii patrystycznej, dokonali zerwania z uksztaltowanym pod wplywem
scholastyki zachodniej podzialem dogmatyki jak réwniez pojmowaniem
eschatologii. Paul Evdokimov w swoim opracowaniu Prawostawie’ ostat-

¢ K. Ch. Felmy, Die Orthodoxe Theologie der Gegenwart, Darmstadt 1990 (Korzystatem
z rosyjskiego wydania: Moskva 1999).
' P. Evdokimov, Prawostawie, Warszawa, 2003.
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ni — V rozdzial — poswieca ,,rzeczom ostatecznym” i méwi w nim nie o czasie
ostatecznym, ale o Kosciele, w zyciu ktérego odnajduje wiele cech eschato-
logicznych, a migdzy innymi chociazby w maksymalizmie monastycznego
zycia, w Liturgii, czy dzialalnosci Kosciola w §wiecie. W jednym z podroz-
dzialéw Paul Evdokimov stwierdza, ze ,,dla milo$nikéw przyjscia Pariskiego
chwila nadchodzaca to chwila obecna, ona determinuje wszystko, co bylo
1 co bedzie”. Stad tez przed opisem paruzji w tym samym rozdziale idzie
mowa o Kosciele, o Duchu Swigtym, a nawet o zagadnieniach ortodoksji
1 heterodoksji w plaszczyznach historyczne;j i eschatologiczne;j.

Réwniez calkiem odmienny wyklad teologii dogmatycznej i rozmiesz-
czenie materialu daje nam Wlodzimierz Losski w Teologii mistycznej Ko-
Sciota wschodniego® 1 Teologii dogmatycznej® . W pierwszej pracy rozpo-
czyna swéj wyklad od pojecia Boskich Ciemnosci, a koriczy rozdzialem
zatytulowanym ,,Boskie Swiatto”, w ktérym traktuje o zjednoczeniu czlo-
wieka z Bogiem i1 jego ostatecznym uczestnictwie w chwale Bozej. Caly
ten wyklad jest tak odmienny od tego, do jakiego przywyklismy przeglada-
jac podreczniki dogmatyki, Ze nie wydaje si¢ nam, iz jest to wyklad prawo-
stawnej teologii dogmatycznej. Caly eschatologiczny proces dokonuje si¢
tutaj w czlowieku nie przy powtérmym przyjsciu Chrystusa, ale za zycia
dzigki ekonomii Syna i poprzez ekonomie Swietego Ducha.

Bez ekonomii Syna, tzn. bez Jego Wcielenia, Smierci i Zmartwych-
wstania, nie byloby mozliwe zbawienie ludzkosci. Odkupienie, ktore
dokonat Chrystus, rozprzestrzenia si¢ na calg ludzkosé¢, ale indywidual-
ne zbawienie, zbawienie kazdego z osobna, dokonuje si¢ w ekonomii
Ducha Swietego, ktéry dziata w Kosciele. Stad tez proces przebéstwie-
nia natury ludzkiej jest procesem majacym swodj poczatek w chrzcie
1 trwajacym w zyciu, a koriczy si¢ w drugim przyjsciu Chrystusa. We-
dlug Losskiego, a dokladniej wedtug mysli Ojcéw Kosciola, gdyz jego
teologiczne prace sg cale przeplecione cytatami z ich dziel, czlowiek
wierzacy jeszcze w tym zyciu zaznaje rzeczy ostatecznych — poczatku
prawdziwego poznania i poczatku paruzji. Doskonale wyraza jg mysl
$sw. Symeona Nowego Teologa, zacytowana przez Loskiego: ,,Dla tych,
ktérzy stali si¢ dzie¢mi $wiatlosci 1 synami dnia przysziego, dla tych,
ktérzy zawsze postepujg w $wiatlosci, dzien Pariski nigdy nie przyj-
dzie, gdyz sg oni zawsze z Bogiem i w Bogu. A wiec dzien Panski nie

¥ W. Losski, Teologia Mistyczna Kosciota Wschodniego, Warszawa 1989.
¢ W. Losski, Teologia dogmatyczna, Bialystok 2000.
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ukaze si¢ tym, ktdérzy sg juz o§wieceni Boskim $wiatlem, lecz objawi
si¢ nagle tym, ktérzy pozostaja w mrokach namigtnosci, tym, ktérzy
zyja wedlug tego wieku, przywigzani do débr przemijajacych. Im dzien
ten ukaze si¢ nagle, nieoczekiwany, i bgdzie dla nich straszny jak ogien,
ktérego nie mozna wytrzyma¢”!®. Tym cytatem Losski koriczy réwniez
swojg Teologie dogmatyczng wskazujac na tradycyjny, patrystyczny
poglad na eschatologig.

Kolejnym wspélczesnym teologiem, podkreslajacym eschatologicz-
ny wymiar tego Swiata, jest metropolita Pergamonu Jan Zizoulas. Wypo-
wiada on nawet takie slowa: ,,Prawostawna Liturgia na tyle jest przeple-
ciona eschatologia, iz nasuwa si¢ pytanie, jak moglo wydarzy¢ sig, ze
teologowie zyjacy zyciem Kosciola prawostawnego, byli w stanie pisaé
ksigzki z teologii dogmatycznej, nie zwracajac uwagi na wage i wartos¢
eschatologii”. Dla metropolity Jana eschatologia to nie tylko czas drugie-
go przyjscia Chrystusa, ale juz teraz, w tym swiecie, w ktérym z takg
wyrazistoscig widniejg elementy eschatologiczne. Szczegdlng uwage
zwraca on na eschatologiczny wymiar Liturgii. Méwi on, ze nawet za-
czyna si¢ ona z aklamacji: ,Krélestwa Ojca i Syna i Swietego Ducha”
i cala jest ,,obrazem czaséw ostatecznych (eschata)''.

Stad, jak wida¢, wraz z powrotem do teologii opartej o patrologi¢
i chrzescijanskie doswiadczenie wspéiczesna teologia prawostawna
powrdcita ,,do innego”, ale oczywiscie tradycyjnego, spojrzenia na
eschatologie, i staje si¢ to zrozumiale chociazby z tego wzgledu, iz
poznanie Boga i mistyczne jednoczenie z Nim nast¢gpuje nie tylko na
wskutek jego drugiego przyjscia, ale odbywa sig juz w tym $wiecie.
Tak tez eschatologia to nie tylko spotkanie z Bogiem w czasie Sadu
Ostatecznego, ale i teraz, gdyz Bég nie jest bynajmniej transcendent-
ny, lecz przychodzi do nas i dziala wsréd nas poprzez swg taske. Jego
Istota jest dla nas zawsze transcendentna, ale Bég dziata w swych
energiach i ad extra - na zewnatrz, przez co staj¢ si¢ nam immanent-
ny. Poznajemy wigc Go i jednoczymy si¢ z Nim juz w tym zyciu na
drodze mistycznej kontemplacji i w dzialaniu laski przez sakramenty.
Stad tez teologia prawostawna we wszystkich kwestiach jest przepel-
niona elementami eschatologii.

1© W. Losski, Teologia Mistyczna Kosciota Wschodniego, s. 209.
K. Ch. Felmy, dz. cyt.,s. 274.

98



Eschatologiczny aspekt historii

Od momentu upadku Bég w swej ekonomii prowadzi czlowieka do
zbawienia, by przyprowadzi¢ go w ostatecznosci do postawionego przed
nim celu — przebdstwienia i chwaly synéw Bozych w Krélestwie niebie-
skim. Cala wigc historia jest realizacja tego planu, ktéry oczywiscie nie
moze zrealizowac si¢ bez woli samego czlowieka, Bég bowiem nie moze
naruszy¢ wolnej woli ludzkiej. Stad tez Bég w swej opatrznosci prowa-
dzi ludzkos¢ tak, by doszta do Jego poznania, zjednoczenia z Nim i w osta-
tecznosci do powrotu do utraconego, przez falszywie wykorzystang wol-
nos¢, raju. Ten Boski plan realizuje si¢ w ciagu calej historii. Wszystko,
co zachodzi w tym §wiecie, ma eschatologiczny wymiar, gdyz prowadzi¢
ma wlasnie do ostatecznego celu.

Stary Testament przygotowywal wiec czlowieka do przyjgcia Zbawi-
ciela i eschatologicznego wymiaru zycia w lasce. Pedagogiczny charakter
Starego Testamentu posiadat réwniez wymiar eschatologiczny, gdyz zaj-
mowal on wazne miejsce w planie zbawienia ludzkosci — przygotowywal
bowiem do przyjecia Mesjasza, koriczac si¢ na Wceieleniu Samego Boga.

Zbawcze dzielo Chrystusa: Jego Wcielenie, Smieré i Zmartwych-
wstanie, zajmuja centralne miejsce w odnowieniu natury ludzkiej. Stad
tez jest to najwazniejsze dzielo w eschatologicznym wymiarze. Bez Wcie-
lenia nie mogloby si¢ dokonaé zbawienie czlowieka, czyli zrealizowanie
postawionego przed nim celu bycia bogiem z laski. Bez Wcielenia nie
mogloby nastgpi¢ zjednoczenie dwdch natur — Boskiej i1 ludzkiej — przez
co niemozliwe byloby przebdstwienie czlowieka. Nie byloby réwniez
paruzji, zmartwychwstania wszystkich, Sagdu Ostatecznego 1 zycia
w Krélestwie Niebieskim. ,,W zstgpieniu Chrystusa do piekiel, to znaczy
w Jego $mierci i zmartwychwstaniu juz wyprzedzone zostalo powstanie
Adama z martwych, a z nim — zmartwychwstanie calej ludzkosgci”'?.

Wedtug Wlodzimierza Losskiego po ekonomi Syna nastepuje eko-
nomia Ducha Swietego. Jest to czas od Pie¢dziesiatnicy do drugiego przyj-
$cia Chrystusa. W tej przestrzeni czasowej, przestrzeni dzialania Ducha
Swietego kazdy czlowiek realizuje proces doskonalenia i za sprawg faski
dokonuje przebdstwenia wlasnej, skazonej grzechem natury. Ma to dla
czlowieka ogromny wymiar eschatologiczny. To od zycia w tasce Ducha

2 K. Ch. Felmy, dz. ¢yt., s.275.
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Swietego i realizacji postawionych przed czlowiekiem zadan jest mozli-
we osiggniecie wyznaczonego mu celu - zasiadania ,,do stolu z Abraha-
mem, Izaakiem 1 Jakubem w krolestwie niebieskim” (Mt 8, 11).

Wszystko, co zachodzi w historii, odnosi si¢ do rzeczy ostatecznych,
a wiec kwestii eschatologicznych. Nie bedzie wigc bledem, kiedy stwier-
dzimy, ze cala historia $wiata ma wymiar eschatologiczny.

Eschatologiczne elementy w zyciu Kosciola

Jednym z elementéw eschatologicznych w zyciu Kosciola wedlug wielu
teologéw wspdlczesnych jest zycie monastyczne. Jest ono niejako antycy-
pacja zycia przyszlego wieku, zycia w Krélestwie Niebieskim.
W pismach ascetycznych podkresla si¢, iz mimo, ze mnisi Zyjg w tym swie-
cie, to sg dla niego obcy 1 nie nalezg do tego swiata. Jak pisze biskup Mak-
sym (Aghiorgoussis) ,,Chrzescijanie od samego poczatku istnienia Koscio-
la zostali powotani przez Chrystusa do zZycia w $wiecie, bez przynalezenia
do swiata: Ja przekazatem im twoje stowo, a swiat ich znienawidzil, bo nie
5q ze $wiata, tak jak Ja nie jestem ze swiata (J 17, 14)”"* . Mnisi zalecenie to
starali i starajg si¢ stosowac i realizowaé w pelni w swoim Zyciu.

Nie przypadkowo zycie mnichéw nazywa si¢ réwniez zyciem na ,,wzor
anioléw”. Wyprzedzaja oni bowiem zycie przyszlego wieku i w tym sen-
sie, gdyz podobnie jak po zmartwychwstaniu kiedy pojecie rodziny
i malzeristwa zaniknie, tak tez mnisi juz teraz rezygnujg z malzenstwa, by
zy¢ na wzor wieku przyszlego — na wzor aniotéw 1 w ten sposéb eschato-
logiczny wymiar czyni¢ naturalnym dla zycia w tym $wiecie. Dzieci tego
Swiata Zeniq sig¢ i za mq? wychodzq. Lecz ci, ktérzy uznani zostang za
godnych udziatu w Swiecie przysziym i w powstaniu z martwych, ani sig
Zenié nie bedg, ani za mgz wychodzié¢. Juz bowiem umrzec nie moggq, gdyz
sq rowni aniolom i sq dziecmi BoZymi, bedqgc uczestnikami zmartwych-
wstania (£k 20, 34-36). Mimo, ze te slowa wypowiedziane byly przez
Chrystusa w kontekscie pytania saduceuszy o realno$¢ zmartwychwsta-
nia, to w dobitny sposéb wskazujg na antycypacyjny charakter monasty-
cyzmu. Na te elementy zwraca uwage w swych rozwazaniach teologicz-
nych réwniez Paul Evdokimov. Dla niego Zycie mnisze jest ,,stuzbg mak-
symalizmu eschatologicznego”. Mnisi wyprzedzaja zycie wieku przyszlego

3 Pod red. K 1 J Lesniewskich, Prawostawie swiatto wiary i zdrdj doswiadczenia, Lublin
1999, s.133.
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juz tu na ziemi pozostajgc bezzennymi dla zycia w Chrystusie. Mimo ze
Zyja w tym $wiecie, to w rzeczywistosci naleza do §wiata przysziego. Ci
natomiast, ktérzy w swym hezychastycznym stanie osiggneli stan kon-
templowania niestworzonego Swiatla BozZego, juz w tym zyciu ujrzeli
czastke Swiatlosci Bozej, ktéra zobacza w calej pelni godni zycia w Kré-
lestwie Niebios po Sadzie Ostatecznym, w zyciu wiecznym. W tekstach
liturgicznych poswieconych §wietym mnichom bardzo czgsto spotyka-
my si¢ ze stwierdzeniem: ,,ziemski aniol i niebiariski czlowiek”. Jeszcze
raz potwierdzaja one, ze monastycyzm jest calkowicie skoncentrowany
na rzeczach ostatecznych.

Pawel Florenski zauwazal réwniez element eschatologiczny w dzia-
faniu Ducha Swigtego w $wietych. Wedlug niego ,,ich zachowane ciala,
ktére nie ulegly rozkladowi sg dowodem ich §wigtosci i zadatkiem daru
doskonatosci w koricu czaséw, w okreslonych swigtych Trzecia Hiposta-
za jako Nadchodzgcy jest juz widoczna jak przez teleskop”™'.

Innym przykladem eschatologicznego wymiaru tego $wiata jest li-
turgiczne pojmowanie dnia Zmartwychwstania (niedzieli). W PiSmie
Swietym dniem Paniskim hmera Kuriou, nazywany jest dziei drugiego
przyjscia Chrystusa (Dz 2, 20; 2 P 3, 10; I Tes 5, 2). Ale jak wiadomo
w chrzescijariskiej starozytnosci Pariskim dniem (gr. Kuriakh hmera) na-
zywany byl réwniez pierwszy dzieri po sobocie, kiedy chrzescijanie spo-
tykali si¢ dla Eucharystii. Te dwa rézne pojecia mialy ze sobg nie tylko
wieZ w nazewnictwie, ale réwniez 1 w swoim znaczeniu. Cykliczne prze-
zywanie tego dnia, dnia eucharystycznego zgromadzenia, bylo antycypa-
cja drugiego przyjscia Chrystusa i zycia przysziego wieku. Byl to oczy-
wiscie dzien, w ktérym Pan powstal z martwych i dla wyznawcéw Chry-
stusa w swym znaczeniu byl wielkim. W péZniejszych czasach cho¢ za-
mienil on znaczenie starotestamentowej soboty, ale w swym pierwotnym
znaczeniu miat calkiem inny wymiar 1 sens. Byt to dzien, ktéry nastgpo-
watl po sobocie (gr. mia sabbatwn) i nie byt to juz zwykly dzien rozpoczy-
najacy nowy tydzien lecz dzien ésmy, ktdéry nastepowal po dniu ,,odpo-
czynku” Panskiego w grobie, byl dniem zmartwychwstania dla nowego
zycia. Tydzieri jak wiadomo jest obrazem wszechczaséw z jego dniami
tworzenia, a wigc w ten sposéb dziefi zgromadzenia eucharystycznego
z jego pojmowaniem jako dnia ésmego dopeknit biblijng opowies¢ o stwo-

4 K. Ch. Felmy, dz. cyt., s.275.
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rzeniu Swiata i nastgpi po odpoczynku dnia siédmego. Po si6dmym dniu,
to znaczy po zmartwychwstaniu wszystkich, nastapi dzieri 6smy, bgdzie
on dopelnieniem i jednoczesnie zakoriczeniem calej kosmogonii Boskiej
i planu Bozego w osiagnigciu postawionego przed czlowiekiem celu przy-
brania za synéw Bozych w Krélestwie Niebieskim. Takim dniem juz tu
na ziemi, antycypujacym zycie wieku przysziego, jest wlasnie dzieri po
sobocie — dzieri pierwszy, a wigc i dzier 6smy, dzien eucharystycznego
zgromadzenia. Ks. Aleksander Schmemann we Wprowadzeniu do teolo-
gii liturgicznej pisze migdzy innymi: ,,W eschatologicznej perspektywie
walki Boga z ‘panem tego swiata’, oczekiwania nowego czasu, nowego
eonu, siedmiodniowy tydzien i jego ukoronowanie — sobota okazujg si¢
obrazami tego upadiego $wiata, starego eonu, tego ktéry powinien by¢
przezwyci¢zony z nastaniem ‘dnia Pariskiego’. Dzieri 6smy — dzieni za
granicami cyklu, zakreslonego tygodniem, przypieczg¢towanego sobotg —
to pierwszy dzien nowego eonu, obraz czas6w Mesjasza. ‘I ustanowilem
—czytamy w jednym z charakterystycznych pamietnikéw pé7no-zydow-
skiej apokaliptyki, w <<Ksigdze Henocha>> - tez dziefi 6smy, zeby dzieri
6smy byl pierwszym, stworzonym po moim tworzeniu..., Zeby na poczat-
ku 6smego (tysigclecia) trwal czas bez zliczania, niekoriczacy sig, bez lat,
miesigcy, tygodni, dni i godzin™".

Dzieri spotkania eucharystycznego pierwszych chrzescijan byt na-
zywany oprécz dnia Pariskiego zarazem dniem ésmym. Stad ks. Alek-
sander Schmemann pisze: ,,Starozytny Koscidt z eucharystycznym dniem
Paniskim nie wigzal idei dnia odpoczynku, czy idei naturalnego cyklu
pracy i wypoczynku. Ten zwigzek ustanawia Konstanty swym usankcjo-
nowaniem dnia chrzescijaiiskiego zmartwychwstania (niedzieli). Dla
Kosciota dzien Pariski to radosny dzier zrealizowania przez niego swej
pelni i antycypacji niezachodzacego dnia Krélestwa. Dzieri Panski ozna-
cza dla niego nie zamiang¢ sposobu zliczania czasu jednego drugim, sobo-
ty niedzielg, ale poryw do nowego eonu, uczestnictwo w czasie innym
w swej jakosci”™®.

Kolejnym wynikajacym stad przykladem eschatologicznego wymiaru
w czasach obecnych jest przezywanie Liturgii. Poczatkowo, jak juz stwier-
dzilismy, dniem sprawowania Eucharystii byt jedynie dzieri niedzielny,
w ktérym antycypowano zycie wieku przyszlego. Z biegiem czasu jed-

'* A. Schmemann, Wwiedenije w liturgiczeskoje bogostowije, Paryz 1961, 5.90.
16 Tamze, s. 93.
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nak eucharysti¢ zaczeto sprawowac czescie], a w ostatecznosci codzien-
nie. Aczkolwiek w ten sposéb zostal naruszony pierwotny rytm i sens
przezywania dnia Paiiskiego, to mimo to Liturgia zachowala w swym
rycie wymiar dnia 6smego i swéj eschatologiczny charakter. Wyraza sig¢
to szczegolnie w tekstach modlitw czytanych podczas Liturgii, a szcze-
gdblnie kanonu eucharystycznego. W zasadzie Liturgia przenosi nas w inny
wymiar przestrzenny 1 czasowy, a wlasciwie to nawet wyjmuje z pojecia
czasu 1 przenosi do przestrzeni wiecznosci, w ktdrej nie ma pojecia ply-
nigcia czasu, a wigc podzialu na to, co bylo i bedzie. Wprowadza ona
wierzacego do ontologicznego bytu w Bogu.

Eschatologiczny aspekt Liturgii wyraza si¢ juz na samym jej poczat-
ku. Zaczyna si¢ ona bowiem od aklamacji ,, Krélestwa Ojcai Syna i Swig-
tego Ducha” zaswiadczajgc o tym ze przenosi nas w inng przestrzen.
W tekstach modlitw, szczegdlnie Liturgii §$w. Jana Chryzostoma i $w. Ba-
zylego Wielkiego znajdujemy anamnez¢ (gr. anamnhsiV) — wspomnie-
nie. Przy czym jak zauwazymy wspominamy nie tylko przeszlosé¢, ale
i to, co ma jeszcze nastgpié. W modlitwie kanonu eucharystycznego po
stowach: , bierzcie i jedzcie (...), bierzcie i pijcie (...)” duchowny wypo-
wiada: ,,Wspominajac przeto to zbawienne przykazanie, a takze wszyst-
ko, co si¢ dla nas dokonalo, krzyz, gréb, po trzech dniach zmartwych-
wstanie, wstgpienie na niebiosa, zasiadanie po prawicy, drugie i pelne
chwaly ponowne przyjscie. To, co Twoje, od Twoich, Tobie przynosimy,
za wszystkich i za wszystko”! . Wspominamy wigc i to co ma nastgpic
zacierajac w ten sposéb granice przeszlosci, teraZniejszosci i przysztosci.
O tym eschatologicznym znaczeniu anamnezy pisze réwniez metropolita
Jan Zizoulas: ,,Wspominanie przeszlosci jest wspominaniem ‘tylko
w przysztosci 1 przez przysziosé’. Pamig¢ o przeszlosci rozbija klasyczng
1 scholastyczng problematyke odnosnie znaczenia Eucharystii jako czyn-
nosci memorialnej (Memoriale). To, co dokonuje si¢ w Eucharystii, nie
jest wspomnieniem wydarzenia z przeszlosci. Eucharystia jako anamne-
za (wspomnienie) nie jest zakorzeniona w przeszlosci — w krzyzu Chry-
stusa — a w przysztosci, w zmartwychwstaniu i w nadchodzacym kréle-
stwie... W Eucharystii Ko$cidl ustanawia przestrzen eschatologiczna,
w ktérej odkupiencze czyny Boze, w tym przede wszystkim ofiara Chry-
stusa, sg ‘wspominane’ przez Boga”'®. Cho¢ nie ogladamy jeszcze prze-

" Boska Liturgia, Warszawa 2001 s. 80.
¥ Za: K. Ch. Felmy, dz. cyr., s. 220.
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béstwionego czlowieczeristwa Chrystusa, uczestniczymy w Nim i jedno-
czymy si¢ z calym Chrystusem, antycypujac pelni¢ ,,6smego dnia”'.
W modlitwach eucharystycznych kaplan dziekuje zatem za darowane Kré-
lestwo Niebieskie, a podczas wyniesienia Swietych Daréw wierni prze-
zywaja paruzj¢ jednoczac sie ze Zbawicielem w Komunii. ,,W Liturgit —
Jjak méwi Paul Evdokimov — czlowiek znajduje Krélestwo Boze, ktére
si¢ przyblizylo, ktére jest juz wsréd ludzi, w ich wnetrzu i na zewnatrz
ich, reszta zas w obfitosci zostanie przydana w stosownym czasie”? .

Przezywanie tych wszystkich elementéw eschatologicznych wiacz-
nie z kontemplacjg ikony, na ktérej postacie swigtych z przesztosci przed-
stawione sg nie w realistycznej formie, ale za pomacg specyficznego
kolorowego jezyka w Swietle przyszlosci (jako przebéstwione), czyni,
iz w chramie stojaszcze stawy Twojeja, na niebiesi stojati mnim — ,,stojac
w $wiatyni Twojej chwaly stoimy na niebiosach” (troparion jutrzni Wiel-
kiego Postu) i w ten sposéb antycypujemy rzeczy majace dopiero nastg-
pié, a zarazem uswiadamiamy, Ze to, co przezywamy juz tu na ziemi,
posiada wymiar eschatologiczny.

" P. Poznanie Boga w Kosciele Wschodnim, Krakéw 1996, s. 108.
2 P. Evdokimov, Prawostawie, s. 279.
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