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KS. JERZY TOFILUK

T i APOSTASIA | ANASTASIS
W WYMIARZE
ESCHATOLOGICZNYM

Apostasia 1 anastasis sa pojeciami 1 termi-
nami bedacymi w opozycji wobec siebie, odno-
szgcymi si¢ do dwoéch réznych rzeczywistosci,
a jednak pozostajacych w pewnym zwigzku ze
sobg. Mozna nawet dostrzec pewien zwiazek ety-
mologiczny pomi¢dzy tymi stowami. Rzeczow-
nik apostasia (odstgpstwo, bunt) pochodzi od czasownika aphistamai —
buntowac sig, odstepowaé. Stowo to skiada si¢ z przyimka wlasciwego
apo, oznaczajacego odzielenie, odejscie 1 z czasownika istemi — stawac,
utwierdzaé, trwaé. Natomiast stowo anastasis (podniesienie, powstanie,
zmartwychwstanie) sklada si¢ z przyimka ana, oznaczajacego w tym przy-
padku kierunek w gdre, do gdry oraz z tego samego czasownika istemi —
stawaé, utwierdzad, trwacé!. Analiza slowotwércza wskazuje, ze oba te
stowa laczy wspdlny czasownik istemi, dzielg natomiast rézne, w pew-
nym sensie przeciwstawne przyimki.

W starozytnej literaturze greckiej termin apostasia oznaczal przede
wszystkim zdradg, spowodowanie buntu. O takim odstgpstwie politycznym
méwi migdzy innymi Plutarch?. U Plotyna termin ten odnosi si¢ réwniez do
duszy, kiedy méwi on o odpadnigciu duszy od béstwa (gr. apostateo)®.

W tekscie Starego Testamentu termin ten przyjmuje wyraznie sens
religijny. Oznacza on odpadni¢cie od Boga, albo odstapienie od Prawa
Mojzeszowego. Jednym z pierwszych przykladéw apostazji jest opisane
w Wj 32-34 odwrécenie si¢ narodu wybranego do swego Boga po wyj-
$ciu z niewoli egipskiej, w czasie, gdy Mojzesz zbyt dlugo przebywat na
goérze Synaj. Stowa Boga skierowane do Mojzesza nie pozostawiajg zad-
nej watpliwosci co do oceny takich zachowar ,,zejdZ na dél, gdyz sprze-
niewierzyt sie lud twdj ... zrobili sobie cielca ulanego, oddali mu poklon

' Zob.: R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, Warszawa 1995.
2 Plutarch, Galba 1, 9.

3 Stownik grecko-polski, pod red. Zofii Abramowiczéwny, Warszawa 1958, 1, s. 297.
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zlozyli mu ofiare ... Teraz zostaw mnie Zeby zaptongl méj gniew na nich.
Wytrace ich” (W) 32, 7-8,10).

Termin apostazja w Starym Testamencie wystepuje po raz pierwszy
w Lb 14, 9: ,Tylko nie buntujcie si¢ przeciwko Panu. Nie lgkajcie si¢
ludu tej ziemi”. W jezyku hebrajskim uzyte zostalo stowo marad — bun-
towac si¢ — tak tez jest przettumaczone w Biblii Brytyjskiego Towarzy-
stwa Biblijnego 1 Biblii Tysiaclecia. Tekst Septuaginty ttumaczy to zda-
nie uzywajac slowa apostasia: ,,0AA0. 07O TOV KVPIOV WU1] GTOCTATAL
ywveoBe. Yueig de pn @ofndrnte tov Aaov g yng”. Biblia stowiariska ten
tekst Septuaginty przettumaczyla nastgpujaco: ,.no ot Gospoda nie bu-
dietie odstupnicy, wy Ze nie ubojteiesia liudiej ziemli toja”.

Réwniez w Ksigdze Izajasza 30, 1 Septuaginta uzywa terminu apo-
stasia na tlumaczenie hebrajskiego sarar. Polskie przekiady Pisma Swig-
tego termin sarar ttumaczg jako by¢ niepokornym, przekornym. ,Biada
przekomym synom, méwi Pan, ktérzy wykonuja plan, lecz nie méj i za-
wierajg przymierze, lecz nie w moim duchu, aby dodawac grzech do grze-
chu”. Zas w tlumaczeniu Septuaginty tekst ten brzmi nastepujaco: ovat
TEKVOL OTOGTATOL TAOE AEYEL KUPLOG, emOcate JOVANV OV EHLOV Kol
ovvBnKa ov dia TOL TVELHATOG OV TPOGBEVIL APOPTIAG £ AUAPTIONG. .

Apostazja jako odpadnigcie od Pana (hbr. mesubah - w polskich tlu-
maczeniach jako odpadnigcie lub odstgpstwo) wystepuje u proroka Jere-
miasza 2, 19. O apostazji jako o odstgpstwie od Boga, buncie wobec Pana
mowi si¢ réwniez w Joz. 22,22; 1 Krl 21, 13; o sprzeniewierzeniu si¢
Panu w 2 Krn 28, 19 za$ o wystepnych czynach w 2 Krn 33, 19.5.
W Starym Testamencie apostazja oznacza réwniez ,,odstepstwo od zako-
nu Bozego” (zob. 1 Mch 2, 15) czy tez odstapienie od kultu ojcéw swoich
(I Mch 2, 19).

W apokaliptyce Starego Testamentu réwniez méwi si¢ o odstepstwie
— apostazji, ktéra pojawia si¢ w skutek podstepnych zwodzen. Wspomina

* Tlumaczenie stowianskie tego fragmentu brzmi nastgpujaco: Gorie czada otstupiwsza-
Ja, sija glagoliet Gospod’, sotworistie sowiet nie mnoju i zawity nie duchom moim, prito-
ziti griechi ko grechom. Nalezy zaznaczyé, ze grecki termin apostasia w Biblii stowiari-
skiej zawsze jest tlumaczony jako odstgpstwo.

3 W LXX we wszystkich tych miejscach wystepuje stowo apostazja (odstgpstwo), nato-
miast polskie tlumaczenia uzywaja réznych synoniméw, wyrazen podobnych natomiast
bardzo rzadko wyst¢puj¢ termin odstgpstwo.
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o tym prorok Daniel piszac o swojej wizji korica swiata (zob. Dn 11).
Apokaliptyczna literatura apokryficzna w sposéb bardziej szczegétowy
rozwingla idee apostazji w kontekscie zblizajgcego si¢ korica swiata.
Mozemy tu przytoczy¢ fragmenty slowianskiej Ksiggi Henocha:

”Nadchodzq czasy zaglady dla calej ziemi ... a w owych dniach na-
stanie na ziemi zamieszanie, poniewa? czlowiek znienawidzi bliZniego
swego ... Wigcej jeszcze, opuszcza swego Stwarce i czcid bedg to co zosta-
to umieszczone na niebie, to co chodzi po ziemi ...”®

Réwniez etiopska Ksigga Henocha méwi o apostazji, ktéra poprze-
dzi paruzj¢ i sad ostateczny: ,,A kiedy nieprawos¢, grzech, bluznierstwo
i wszelki rodzaj [ztych] czynow wzrosnie i [kiedy] odstepstwo, niegodzi-
woS¢ i nieczystos¢ wzrosng, z nieba spadnie na nich wszystkich wielka
kara. Swigty Pan przyjdzie w zapalczywosci swej i gniewie i dokona sqdu’.

Czwarta Ksigga Ezdrasza umieszcza apostazj¢ jako jeden ze zna-
kéw konca swiata: ,,0to nadejdqg dni, gdy mieszkaricow ziemi ogarnie
wielkie przeraZenie. Ukryje si¢ ich droga prawdy i kraina pozbawiona
bedzie wiary. Rozmnoiq si¢ niesprawiedliwos¢ wigksza od tej, o ktdrej
styszates ...”®. Rowniez inne apokryficzne apokalipsy méwig o apostazji
jako o znaku zblizajgcego si¢ korica §wiata.

Nowy Testament i literatura wczesnochrzescijariska kontynuujac sta-
rotestamentalng tradycj¢ uzywaja terminu apostasia w znaczeniu religij-
nym. Przyjmuje ono znaczenie odstgpienia od chrzescijariskiej wiary (por.
£k 8,13;2Tes2,3;1 Tm 4, 1-3; Hbr3,12; 2 P 2,20; 3, 17).

Teksty 2 Tes. 2,3 i 1 Tm 4, 1-3 majg szczegdlnie wazne znaczenie dla
rozwazan o apostazji, poniewaz wskazuja, ze wlasnie Apostola Pawta
siega chrzescijariska tradycja uznania apostazji za znaki czas6w ostatecz-
nych. Mozemy powiedzie¢, ze Apostot Pawel nadat apostazji wymiar
eschatologiczny. Terminem apostasia Apostol Pawel postuzyt sie tylko
raz’, wlasnie w Liscie do Tesaloniczan: ,Niech was nikt nie zwodzi zad-
nym sposobem, bo dzien ten nie nadejdzie, dop6ki pierwej nie przyjdzie

¢ HenStow 22, cyt za: Listy do Tesaloniczan i pasterskie. Wstgp — przektad z oryginatu.
Komentarz, oprac. J. St¢pieni, Poznan-Warszawa 1979, s. 268.

? Ksigga Henocha etiopska 91, 7, [w:] Apokryfy Starego Testamentu. Opracowanie i wstepy
R. Rubinkiewicz, Warszawa 1999, s. 180-181.

81V Ksigga Henocha 5, 1-2, [w:] Apokryfy Starego Testamentu, s. 378.

® Termin ten zostal jeszcze uzyty w sensie religijnym przez Apostota Lukasza w Dz 21, 21,
gdzie Zydzi zarzucajg Pawtowi, Ze ,naucza odstepstwa od Mojzesza (gr. apostasian
didaskeis apo Moyseos).
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odstepstwo (gr. he apostasia) i nie objawi si¢ czlowiek nieprawosci, syn
zatracenia” (2 Tes 2, 3). Apostol stara si¢ rozwiac¢ obawy i nieporozumie-
nia powstale wsréd Tesaloniczan dotyczace nastania dnia Pariskiego.
Apostol przypomina, ze paruzj¢ poprzedzg dwa zdarzenia: apostazja
i pojawienie si¢ czlowieka nieprawosci. Uzycie rodzajnika he przy sto-
wie apostasia wskazuje na to, ze Apostol mial na mysli okreslony fakt,
dobrze znany jemu, jak i mieszkaricom Tesaloniki'®. Dzisiaj nie mozna
dokladnie ustali¢, co Apostol okreslil tym terminem. Istnieje mozliwosé
réznorakiego tlumaczenia, chociaz niewatpliwie chodzi tu o odstgpstwo
w znaczeniu religijnym, podobnym do tego, jakie wystgpowalo w Sta-
rym Testamencie i apokryficznych apokalipsach. Nikt do dzisiaj nie pod-
jat si¢ jednoznacznego okreslenia czy apostasia, o ktérej méwi Apostot
Pawet bedzie miata miejsce wsréd chrzescijan, pogan czy wsréd Zydéw!.
Nie wydaje si¢, aby w tym przypadku chodzilo o apostazj¢ polityczna.
Chociaz w takim znaczeniu pojmowali niektérzy Ojcowie i pisarze ko-
$cielni. Wsréd zwolennikéw takiej interpretacji wymienia si¢ mi¢dzy in-
nymi $w. Ambrozego, sw. Hieronima, Tertuliana i innych'?. Przy poszu-
kiwaniu prawdziwego znaczenia pojecia apostasia nalezy pamigtad o sto-
wach Chrystusa ,,Czy jednak Syn Czlowieczy znajdzie wiare na ziemi,
gdy przyjdzie?” (£k 18, 8) i 0 Jego ostrzezeniu zawartym w slowach skie-
rowanych do swoich uczniéw, gdy méwil o znakach zblizajacego si¢ korica
$wiata. ,,Strzezcie sie, zeby was kto nie zwiddl [...] wéwczas wielu za-
chwieje si¢ w wierze, [...] powstanie wielu falszywych prorokéw i wielu
w blad wprowadzg (Mt 24, 4. 10. 11). Z Listu do Tymoteusza wynika, ze
Apostol Pawel méwil o odstgpstwie chrzescijan od wiary. ,,W czasach
ostatecznych odstgpig niektérzy od wiary i przystang do duchéw zwodni-
czych i bedg stuchaé nauk szatanskich, uwiedzeni obtudg ktamcéw, nazna-
czonych w sumieniu pigtnem wystepku” (I Tm 4, 1-2). W tym fragmencie
na okreslenie odstepstwa zostal uzyty czasownik aphistanai (odjaé, odsta-
pi¢, spowodowaé bunt) wystepujacy w Nowym Testamencie 14 razy'®,

10 Totkowaja Biblija ili komientarij na wsie knigi Sw. Pisanija Wietchago i Nowago Za-
wieta, Petersburg 1904-1907, Sztokholm 19872, IlI, s. 367.

! Zob.: Listy do Tesaloniczan i pasterskie, dz. cyt., s. 269-270; Totkowaja Biblija, 111, s. 267.
12 Zob.: K. A. Maksimowicz, W. Cypin, Apostasija, [w:] Prawostawnaja Enciklopiedija,
111, s. 95.

" Por. £k 2,37;4,13;8,13;13,27; Dz 5, 37, 5, 38, 22,29; 2 Kor 12, 8; 1 Tm 4, 1;
2Tm?2,19 Hbr 3, 12.
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z czego 10 raz w pismach Apostola Lukasza, a 4 razy u Apostota Pawla.
Apostol Pawel uzywa tego czasownika w znaczeniu religijnym, a w po-
wyzszym tekscie dodatkowo jeszcze w znaczeniu eschatologicznym',
W kontekscie I Tm 4, 1 wydaje si¢ by¢ stuszna opinia, ze apostazja przed
koricem $wiata dotyczy¢ bedzie nie judaizmu 1 pogaiistwa, a wlasnie chrze-
Scijan. Takg interpretacj¢ odnajdujemy u §w. Cyryla Jerozolimskiego, bi.
Augustyna, bl. Teodoryta i innych'>. Apostazje pojmuja oni W znaczeniu
moralno-religijnym. Oznacza ona odstgpstwo od Boga, herezje. Nalezy
tu zwréci€ uwage, ze poczynajac od §w. Cypriana z Kartaginy terminem
apostata zaczeto okresla¢ chrzescijan, ktérzy odpadli od wiary w prawdzi-
wego Boga pod presja przesladowari. Sw. Cyprian powoluje si¢ przy tym
réwniez na dekret §w. papieza Korneliusza o pozbawieniu godnosci tych
czlonkéw kleru, ktérzy odstapili od chrzescijanistwa.

Prawo kanoniczne usankcjonowalo rozumienie apostazji jako odstep-
stwo chrzescijan od wiary i Kosciola. Z punktu widzenia prawa apostazje
rozpatruje si¢ jako:

1. dobrowolne i swiadome odstepstwo od wiary czlowieka ochrzczo-
nego (lac. apostasia a fidae),

2. porzucenie stanu duchownego po otrzymaniu §wigcen lub wysta-
pienie z zakonu po zlozeniu §lubéw (lac. apostasia ab ordine),

3. odrzucenie religii i religijnosci jako takiej w ogéle (lac. apostasia
a religione)'®.

Kanony niejednoznacznie okreslaja kary za grzech apostazji. Odstep-
stwo od wiary jest karane w réznym stopniu. Surowos¢ kary warunkuje
zaréwno przyczyna odstepstwa, czy byl przymus lub przesladowanie, jak
i kto odstgpil. Jezeli apostazja miala miejsce w nastepstwie przesladowan
nakltadano kar¢ odlaczenia od 1 roku dla chrzescijaniskich niewolnikéw,
przez swoich panéw zmuszonych do odstepstwa!” i odlgczenia az do mo-

14 Zob.: Listy do Tesaloniczan i pasterskie, dz. cyt. 269.

15 Zob. K. A. Maksimowicz, W. Cypin, art. cyt., s. 95.

6Zob. J. Krukowski, Apostazja, [w:] Encyklopedia Katolicka, 1, kol. 796-797; por.
K. A. Maksimowicz, W. Cypin, dz. cyt., s. 96; A. Martynowicz, Apostazja i Anastazja,
.»Cerkownyj Wiestnik” 4/2001, s. 20.

17 W 6 kanonie §w. Piotra Aleksandryjskiego czytamy: ,,...niewolnicy (chrzescijanie) jako
zalezni i w pewien spos6b sami znajdujacy si¢ w wigzieniu u swoich panéw, bedac zagrozeni,
w strachu zostali doprowadzeni do skladania ofiar pogariskich, upadli. Tacy niewolnicy
w przeciagu roku powinni dokonywac uczynkéw pokajania, najpierw si¢ uczac czyni¢ wolg
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mentu $mierci, jesli odstepstwo bylo dobrowolne i Swiadome. s

Sw. Piotr Aleksandryjski méwiac o apostazji pelnej, po ktérej nie
nastgpilo pokajanie i pojednanie z Kosciolem, uwaza, ze odplatg za ten
grzech bedzie osadzenie wieczne'®. Osoby duchowne za odstgpstwo od
Chrystusa, prawo kanoniczne kara pozbawieniem $wigcen i odlgczeniem
od Kosciola, a jesli taka osoba okaze skruchg, to moze by¢ przyjeta do
Kosciota jako laik.?.

Moéwiac o apostazji nalezy wspomniec jeszcze o jednym aspekcie
rozumienia tego zagadnienia. Sw. Justyn, jak réwniez §w. Jan Chryzo-
stom, $w. Teofilakt i bl. Augustyn utozsamiajg apostazje z Antychrystem.
Sw. Justyn nazywa wrecz Antychrysta homo apostasiae — czlowiekiem
apostazji’’. Wydaje si¢, ze ten aspekt musi by¢ rozpatrywany wiasnie
w aspekcie eschatologicznym. Apostazja poprzedzajaca przyjscie Chry-
stusa, o ktérej méwi Apostol Pawet w 2 Tes 2, 3 jest dzielem Antychry-
sta. W pewnym sensie mozna jg utozsamic nie tylko odstgpstwem sensu
stricte, ale z grzechem 1 nieprawoscia (por. 2 Tes 2, 7). Nieprawos¢
1 grzech oznaczajac bunt, wrogos¢, odrzucenie Chrystusa stajg si¢ termi-
nami eschatologicznymi. W ten sposéb mozemy powiedzied, ze z aposta-
zja Scisle laczy si¢ nieprawos¢. Nieprawosc jest Zrédlem apostazji, ale
réwniez 1jej objawieniem. Nieprawos¢ jako odrzucenie woli Bozej i prze-

Boza jako studzy Chrystusa”. Kanony Ojcéw Kosciota podaj¢ za Kniga prawit swiatych
Apostol, swiatych soborow wsielenskich i pomiestnych i swiatych Otcew, Moskwa 1893.
18_Ten, ktéry wyrzekt si¢ Chrystusa i uczynit siebie przestepcg wobec misterium zbawienia,
przez cale swoje zycie powinien pozostawaé wsréd placzacych i zobowigzany jest do
spowiedzi; a przy koricu Zycia dostgpi¢ komunii $wigtej, wedhig wiary w Bozg mitosé do
cztowieka” pisze §w. Bazyli Wielki w 73 kanonie. Za§ w 2 kanonie $w. Grzegorza
z Nyssy czytamy: ,,Na przykiad, jezeli kto§ wyrzekt si¢ wiary w Chrystusa i pograzyt
siebie badZ w judaizmie, badZ pogaristwie, badZ manicheizmie, badZ innej, podobnego
rodzaju, nieprawosci, jezeli uczynit to dobrowolnie, ale potem opamigtat si¢, caty okres
jego zycia powinien by¢ okresem pokajania. Takowy nigdy nie dostapi, w czasie
sprawowania misterium modlitwy, wspélnie z narodem oddawaé poklon Bogu, ale
w pojedynke nich si¢ modli i niech bedzie catkowicie odtaczony od przyjmowania §wietych
Daréw. Ale w czas odejscia z tego zycia niech dostapi przystapienia do §wietych Tajemnic”.
' 4 kanon $w. Piotra Aleksandryjskiego.

2 Jezeli, kto$ z kleru bojac sie cztowieka Zyda lub poganina, lub heretyka wyrzeknie si¢
imienia Chrystusa niech bedzie odlaczony od Kosciota. Jezeli wyrzeknie si¢ stuzenia
Kosciotowi niech bedzie wylaczony z kleru. Jezeli si¢ opamigta (stow. pokajetsia) niech
bedzie przyjety jako osoba swiecka (stow. mirjanin)” - 62 kanon apostolski.

2 Zob.: Listy do Tesaloniczan i pasterskie, dz. cyt., s. 271.
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ciwstawianie si¢ mitosci Bozej pozostaje tajemniczg mocg dzialajgca
w tym $wiecie (por. 2 Tes 2, 1 1 nss), zaciemniajacy i falszujaca prawdzi-
we powotanie czlowieka. Wspélczesna teologia rozpatruje apostazje
w kategoriach religijno-moralnych. Wedlug tej teologii czasy apokalip-
tyczne charakteryzowad si¢ beda powszechng apostazjg od religijnych
prawd i1 norm moralnych, co przyczyni si¢ do przygotowania przyjscia
najpierw ,,czlowieka nieprawosci” Antychrysta, a nastgpnie paruzji Chry-
stusa. Apostazja, jako odrzucenie wiary i odstepstwo od Chrystusa, czy
nawet walka z Chrystusem i jego Kosciolem nie jest tylko znakiem korica
swiata, ale tez zjawiskiem pojawiajgcym si¢ w calej historii ludzkosci
i majacym swoj poczatek w upadku Szatana.

* ok ok

Pojeciem pozostajagcym w opozycji, czy wrecz posiadajgcym prze-
ciwstawne znaczenie do apostazji jest anastasis — podniesienie, powsta-
nie, wskrzeszenie, zmartwychwstanie. Teologiczna refleksja nad tajem-
nicg zmartwychwstania zwigzana jest w sposéb szczegdlny z chrzesci-
janstwem. Zmartwychwstanie Chrystusa stanowito najwazniejszg tres¢
zwiastowania apostolskiego?, o czym zaswiadcza autor Dziejow Apo-
stolskich: ,,Apostolowie z wielka mocg swiadczyli o zmartwychwstaniu
Pana Jezusa” (Dz 4, 33). Wiara w zmartwychwstanie Chrystusa lezy
u podstaw wiary chrzescijariskiej. Apostol Pawet pisze do Koryntian ,,Sko-
ro wiec glosi si¢ o Chrystusie, ze zmartwychwstal, to jakze niektérzy
z was mogg méwic, ze nie ma zmartwychwstania? Jesli bowiem nie ma
zmartwychwstania to i Chrystus nie zmartwychwstal. A jezeli Chrystus
nie zmartwychwstal, daremne jest nauczanie nasze, daremna jest i wiara
wasza” (I Kor 15, 12-14). Wraz ze zmartwychwstaniem Chrystusa poja-
wilo sie cos nowego i odmienilo calg perspektywe, rozpoczyna si¢ nowe
pelne tryumfu zycie wieczne. Od tego momentu czlowiek moze oczeki-
wac pelnego 1 niczym nieprzerwanego zjednoczenia z Chrystusem zmar-
twychwstalym, ktére stanowi przedmiot nadziei chrzescijanskiej, a ktére
osiaggniemy w dziefi zmartwychwstania®.

270b.: Dz 4,2; 17, 18; 23, 6; 24, 15. 21, 26, 8; 1 Kor. 6, 14; 15, 13-22; 2 Kor. 4, 14;
Fip 3, 11.

3 J. Stepien, Teologia sw. Pawta. Czlowiek i Kosciot w zbawczym planie Boga, Warszawa
1979, s. 209.
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Wiara w zmartwychwstanie Chrystusa implikuje wiare w zmartwych-
wstanie nasze. Inaczej méwiac wiara w powszechne zmartwychwstanie
Jest konsekwencjg wiary w Smier¢ i zmartwychwstanie Chrystusa i laczy
si¢ nierozdzielnie z paruzja. Méwi o tym Apostol Pawel ,.Jesli bowiem
wierzymy, ze Jezus umarl i zmartwychwstal, to tak samo wierzy¢ trzeba,
ze Bog i tych ktérzy zasngli przez Jezusa, przyprowadzi z nim (7 Tes 4, 16).

Nasz zwigzek z Chrystusem przedstawia Apostol Pawetl w 1 Kor 15,
21-23: ,,skoro bowiem przyszla przez cztowieka $Smier¢, przez cztowieka
tez dokona si¢ zmartwychwstanie, albowiem jak w Adamie wszyscy
umierajg, tak tez w Chrystusie wszyscy bedg ozywieni. A kazdy w swoim
porzadku, jako pierwszy Chrystus, potem ci, co nalezg do Chrystusa,
w czasie Jego przyjscia”. W tekscie tym ukazane zostaly dwa rodzaje
wzajemnych relacji posiadajgcych przeciwstawne skutki. Pierwsza rela-
cja to nasz zwigzek z Adamem, ktéry jest przyczyng naszej Smierci. Dru-
ga relacja to nasz zwigzek z Chrystusem, dzigki ktéremu wszyscy zmar-
twychwstaniemy w czasie Jego przyjscia. Adam jest pierwszym odstep-
cg do Boga, jako pierwszy z ludzi dokonal apostazji. Chrystus jest No-
wym Adamem, ktéry jako pierwszy zmartwychwstal. W Liscie do Rzy-
mian ten zwiazek czlowieka z Chrystusem jest ukazany w sposéb jedno-
znaczny: ,,Albowiem nikt z was dla siebie nie zyje 1 nikt dla siebie nie
umiera; bo jesli Zyjemy, dla Pana zyjemy; jesli umieramy, dla Pana umie-
ramy; przeto czy zyjemy, czy umieramy, Panscy jesteSmy” (14, 7-8).

W kontekscie tych fragmentéw Pisma Swietego, zrozumiale staja
sie stowa o. Sergiusza Bulgakowa, ktéry taczy zmartwychwstanie Chry-
stusa z ostateczng przemiang czlowieka w paruzji. ,,Cala ludzkosé
w Zmartwychwstaniu Chrystusa, poprzez Jego ludzkg naturg, antycypuje
w Zmartwychwstaniu (ros. priedwoskriesajet) i przyjmuje moc Zmar-
twychwstania”. W tej koncepcji o. Bulgakowa wystepuje jednos¢ onto-
logiczna, wyplywajaca z unii hipostatycznej. Bogocztowiek jest wszech-
czlowiekiem, przyjmujac ludzka naturg, stat si¢ Nowym Adamem. Mo-
zemy tu méwi¢ o ,rekapitulacji” natury czlowieka w ludzkiej naturze
Chrystusa®. Konsekwencjg tej rekapitulacji jest twierdzenie, ze zmar-

% S. Bulgakow, Niewiesta Agnca. O Bogoczietowieczestwie. Czast’ I1l. Paris 1945, s.
456.

5 Rekapitulacja” — pojecie uzyte przez sw. Maksyma Wyznawce ukazujace kosmiczne
znaczenie Wcielenia, dotyczace wszystkich ludzi, zob.: J. Meyendorff, Teologia
bizantyjska. Historia i doktryna, przel. J. Prokopiuk, Warszawa 1984, s. 206.
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twychwstanie Chrystusa jest ontologicznie zmartwychwstaniem po-
wszechnym, chociaz jego calkowite urzeczywistnienie nast¢puje w cza-
sie paruzji, ktora jest nie tylko objawieniem zmartwychwstalego Chry-
stusa, lecz réwniez mocy zmartwychwstania. Tak wigc dla o. Sergiusza
Butgakowa, paruzja jest powszechnym zmartwychwstaniem, za$ po-
wszechne zmartwychwstanie jest paruzja. Wynika to - twierdzi o. Bulga-
kow - z faktu tozsamosci i niemozliwosci rozdzielenia tych dwéch wyda-
rzen historii zbawienia®.

Powszechne zmartwychwstanie nadaje sens egzystencji czlowieka
i daje nadziej¢ na spolecznos¢ z Chrystusem. Oddzielenie duszy od cia-
ta w akcie $mierci i nastgpujacy po tym okres istnienia bez ciala nie jest
naturalng formg istnienia cztowieka. Wiara w zmartwychwstanie uswia-
damia, ze jest to stan epizodyczny, jakkolwiek nieunikniony przed zmar-
twychwstaniem powszechnym. Zmartwychwstanie umartych bedzie
ozywieniem ciala i polgczeniem go z dusza. Bedzie restytucjg petni czlo-
wieka. W tym sensie o. Sergiusz Bulgakow nazywa zmartwychwstanie
apokatastazg czlowieka, przywrdceniem stanu zaraz po stworzeniu?.
Odwoluje si¢ przy tym do stéw Apostola Pawta, ktéry naucza, ze zmar-
li na powrét otrzymajg swoje ciala (I Kor. 15, 38). Zmartwychwstanie
jako misterium zbawienia jest Zrédlem nadziei Kosciota na przemiang
$wiata: ,,Wam to Bég w pierwszym rzedzie, wzbudziwszy Syna swego,
posial go, aby wam blogostawil, odwracajac kazdego z was od zlosci
waszych” (Dz 3, 26).

Anastasis jako przeciwienistwo apostazji jest dzialaniem Zmar-
twychwstalego, jest odrodzeniem Chrystusa in nobis i pro nobis. Zmar-
twychwstanie Chrystusa, to poczatek nowego zycia, objawienie Zy-
cia Wiecznego, ktére wkroczylo w nasze zycie i ukazalo sie jako prze-
mieniajagca moc. Jego zmartwychwstanie juz teraz o§wieca nasze wi-
dzenie §wiata i zaczyna przeobrazac nasze zycie. Zmiana, o ile chce-
my ja przyjaé, juz nastgpila - stare przeminglo. ,,Oto Stare przeming-
lo, a powstalo nowe”, glosi Apostot (2 Kor 5, 17). Zgodnie z obietnica
oczekujemy nowych Niebios i nowej Ziemi, w ktérych zamieszkuje
sprawiedliwos¢ (por. 2 P 3, 13). ,,B6g bedzie wszystkim we wszyst-
kich” (I Kor 15, 28). ,,Otrze z ich oczu wszelka ize, a odtad $mierci

* Zob.: S. Butgakow, Niewiesta Agnca, dz. cyt., s. 456.
77 S. Bulgakow, Niewiesta Agnca, dz. cyt., s. 457,462.
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juz nie bedzie. Ani zaloby, ani krzyku, ani trudu juz [odtad] nie be-
dzie, bo pierwsze rzeczy przemingly. I rzekl Zasiadajacy na tronie:
,»Oto wszystko czyni¢ nowe. Nic bedzie godnego klatwy juz odtad nie
bedzie, a bedzie w nim tron Boga i Baranka, studzy za$ Jego beda
cze$¢ Mu oddawali. Ogladac beda Jego oblicze, a imi¢ Jego - na ich
czotlach. I odtad juz nocy nie bedzie. A nie potrzeba im swiatta lampy
ani $wiatta stonica, bo Pan Bég, bedzie §wiecil nad nimi i b¢dg krélo-
wali na wieki wiekéw” (Ap 21, 4-8; 22, 3-5).

W rozwazaniach na temat antynomicznosci apostazji i anastasis
wazny jest aspekt eschatologiczny. Apostasia jest wydarzeniem 1 rzeczy-
wisto$cig tego Swiata, nawet, jezeli zwiastuje jego koniec i przez to przy-
nalezy do apokaliptyki. Apokaliptyka, jako préba interpretacji wydarzen,
zwigzanych ze zblizaniem si¢ korica tego swiata, nalezy do historii. Jest
préba ukazania niektérych stron historii w okreslonym swiecie®. Jej glow-
nym celem jest wezwanie do odwagi w wierze i stalosci w czuwaniu.
Teksty Apokalipsy i tzw. malej Apokalipsy (Mt 24-25) méwig o wyda-
rzeniach, ktére bedg mialy miejsce w historii. Sg to proroctwa, ktérych
tres¢ trudno zrozumie¢ ze wzgledu na uzycie jezyka symboli. Dlatego tez
ksiega Apokalipsy w Kosciele prawoslawnym nie zostala wigczona do
tekstéw czytanych podczas nabozenistw. Komentarze do niej sg réwniez
bardzo ubogie. Wszelkie préby dania pelnej interpretacji apokaliptycz-
nych proroctw s3 skazane na niepowodzenie. Od chwili ich wygloszenia
dzieli nas dlugi okres czasu. Jednak negacja ich tresci tez nie powinna
mie¢ miejsca. Wydarzenia, poprzedzajace koniec swiata oraz przyszie
zycie Kosciola czekaja jeszcze na swoje spelnienie w historii. W tym
sensie Apokalipsa jest ukazaniem autentycznej tresci historii, ktéra pro-
wadzi do eschatologii®.

Anastasis jest wlasnie rzeczywistoscig eschatyczng, metahistorycz-
na*. Dzien Pariski jest oddzieleniem historii od eschatologii. Wszystko,

2 S. Butgakow, Agniec Bozyj. O Bogoczietowieczestwie. Czast’ 1, Paris 1933, s. 452.

¥ Zob.: S. Bulgakow, Prawostawije, Paris b. r. w., s. 370-371; por. tenze, Agniec Bozyj,
dz. cyt., s. 451.

* Terminu tego uzy! o. Sergiusz Bulgakow w swoim dziele Agniec Bozyj (s. 462), kt6ry
dla niego wyraza pozahistorycznos¢ eschatologii. Ks. W. Hryniewicz zauwaza, ze wprowadzone
przez Bulgakowa i przyjete przez innych teologéw prawostawnych, pojecie ,,metahistorii”
pozwala powiazac ze sobg tajemnice czasu i wiecznosci. Jest to swoista swigta przestrzer,
w ktérej dokonuja sie wydarzenia czasowe, zob. Nadzieja zbawienia dla wszystkich. Od
eschatologii lgku do eschatologii nadziei, Warszawa 1990, s. 47.
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co si¢ dzieje do Paruzji jest historig. Paruzja koriczy istnienie $wiata
w wymiarze historycznym?® i jest poczatkiem eschatologii.

Smieré, Zmartwychwstanie Chrystusa jest poczatkiem apokatasta-
sis ton panton (Dz 3, 21), do pelnego przywrdcenia wszystkiego, co zo-
stalo zniszczone przez grzech i Smier¢. Prawostawna ikonografia przed-
stawiajac Anastasis jako zstapienie Chrystusa do otchlani wskazuje na
zwycigstwo zycia. Chrystus kruszac bramy piekiel za reke wyprowadza
Adama i Ewe wraz ze wszystkimi oczekujacymi do krélestwa zycia.*
Ikona Anastasis — Zstapienia Chrystusa do otchiani, ukazujac soteriolo-
giczny wymiar §mierci Chrystusa, méwi réwnoczesnie o przetamaniu
mocy zla i wyzwoleniu ludzkosci od infernalnego sposobu istnienia. Po-
przez swoje anastasis Chrystus wnosi do stanu egzystencji infernalnej
zycie oraz mozliwos¢ odrodzenia ludzkosci przez zjednoczenie z Chry-
stusem®. Prawostawna ikona zstgpienia do otchtani pokazuje, Ze moc zmar-
twychwstania Chrystusa obejmuje catg ludzkos¢ i caty $wiat, ze apostasia
zostanie w wymiarze eschatycznym pokonana wlasnie przez anastasis:

Chrystus Bdg sprawia, ze przechodzimy od §mierci do zycia ...
Teraz wszystko jest napelnione swiatloscia:

Niebiosa, ziemia, a nawet pieklo.

Niech cale stworzenie §wigci Zmartwychwstanie Chrystusa,
W ktérym jest Zrodto jego Zycia®.

3! Por. N. Malinowskij, Prawostawnoje Dogmaticzeskoje Bogostowije, Siergiejew Posad
1909, 1V, s. 631.

32 W. Hryniewicz, Chrystus nasza Pascha. Zarys chrzescijariskiej teologii paschalnej,
Lublin 1982, 1, s. 251.

3 Zob.: W. Hryniewicz, Misterium paschalne w teologii i duchowosci chrzescijariskiego
Wschodu, ,,W Drodze” 4/1976, s. 18-28.
* Fragment tekstu liturgicznego z jutrzni paschalne;j.
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