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KS. DUMITRU POPESCU
Wydzial Teologiczny Uniwersytetu w Bukareszcie

giﬁ‘ﬂ i ZYCIE I DZIELO
OJCA DUMITRU STANILOAE

W okresie swojej niezwyklej aktywnosci 0. Dumi-
tru Staniloae stworzyl monumentalne dzielo teologicz-
ne, obejmujace 90 ksiazek, 33 tomy przektadow, 275
artykuléw teologicznych, 60 wywiadow na temat teologii i duchowosci,
zarejestrowanych na kasetach radiowych i telewizyjnych, a takze opubli-
kowanych w prasie. W ciagu tej zdumiewajacej aktywnos$ci tworczej
o. Staniloae omowit i rozwinagl wszystkie traktaty teologiczne w Swietle
Objawienia Bozego i mysli patrystycznej. Rownoczesnie znakomity teo-
log przettumaczyt na rumunski wszystkie tomy Filokalii, dodajac do nich
ogromne komentarze, ktére poglebity i ukazaly znaczenie Filokalii dla
duchowosci chrzescijanskiej. Sam ukazat tez zwiazek istniejacy migdzy
dzietem teologicznym i dzietem filokalicznym, gdyz chciat ,,odkry¢ zna-
czenie duchowe nauczania dogmatdw, ukazac ich prawdziwos¢ korespon-
dujaca z glgbokimi aspiracjami duszy poszukujacej zbawienia, ktora roz-
wija si¢ na drogach wspolnoty z innymi, wspolnoty poprzez ktdra docho-
dzi si¢ do do$wiadczenia Boga — najwyzszej wspolnoty i1 Zrédia wszyst-
kich wspélnot™ .

O. Staniloae szczesliwie wypracowal takze synteze duchowosci
z teologia, pozwalajaca przekroczy¢ wymiar czysto teoretyczny pozna-
nia Boga, ,,poznania na dystans” — jak czgsto powtarzat — budujac to po-
znanie na doswiadczeniu apofatycznym spotkania wiernego z Bogiem,
co powoduje wzrost doskonatosci duchowej 1 moralnej. Jednak ta synte-
za ukazuje nam rownoczesnie, ze doskonalos¢ wiernego wzrasta w mia-
r¢, jak Bog zstgpuje ku czlowiekowi przez swoje niestworzone energie,
aby cztowiek mogt si¢ wznies¢ ku Bogu. Wlasnie t¢ transcendentalng
prawdg¢ Prawostawia o. Staniloae uczynit oczywista, gdy poréwnat teolo-

!'D. Staniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, Bucuresti 1978, I, s. 3.
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gi¢ dialektyczna, ktorg znat od czasu swoich studiow w Monachium,
z teologia $w. Grzegorza Palamasa, ktorej poswigcit swoja tezg doktor-
ska. Oto, co napisat: ,,Zaréwno teologia dialektyczna i teologia $w. Grze-
gorza Palamasa pozwalaja mi widzie¢ Boga zywego i osobowego, ale
w teologii dialektycznej znajduj¢ obraz Boga dalekiego i oddzielonego
od $wiata, podczas gdy teologia palamicka objawia mi Boga zstgpujace-
go ku cztowiekowi, ktory ukazuje si¢ cztowiekowi jako $wiattosé, po-
przez modlitwg udziela swych energii, ciagle pozostajac nieosiggalnym
W swojej istocie, pozostajac nieopisanym i apofatycznym™?.

W celu ukazania oczywistosci zstapienia Boga ku czlowiekowi
o. Staniloae dokonat rekonstrukcji teologii w $wietle Pisma Swigtego
1 mysli patrystycznej, aby dowiesc, ze w Chrystusie, Stowie Wcielonym,
czlowiek pozostaje otwartym na $wiat, a Swiat otwartym na Boga, ponie-
waz Chrystus jest Bogiem i czlowiekiem rownoczesnie. To On jest zwigz-
kiem migdzy Bogiem i kosmosem oraz zbawieniem, ktére nam przynidst
w wymiarze kosmicznym. Celem tej rekonstrukcji bylo przekroczenie
granicy, ktora filozofia starozytna stawiala miedzy §wiatem materialnym
1 $wiatem duchowym i ktdra znajduje si¢ u zrodet laickiej kultury naszej
epoki. Rekonstrukcja ta jest lekarstwem duchowym nie tylko dla laickiej
kultury, ale takze dla teologii chrzescijanskiej zdominowanej przez indy-
widualizm 1 antropocentryzm lub przez autonomie i immanentyzm., Cho-
dzi bowiem o t¢ sama filozofig, ktora wprowadzita dualizm substancji
i formy we wszystkich dziedzinach teologii, poczynajac od Tréjcy Swiete;.

Trojca Swieta

Pierwszym problem, niezwykle waznym, ktdrym zajal sie o. Sténi-
loae, bylo odnalezienie zwiazku wewngtrznego migdzy natura Boza i osoba
wewnatrz zycia trynitarnego, celem przekroczenia starozytnej koncepcji,
czysto arystotelesowskiej, natury zamknietej i homogenicznej, ktéra wpro-
wadza w Trdjc¢ podzial migdzy natura Bozg 1 osoba, nadajac osobom
Tréjcy logiczny priorytet nad naturg Boza. O. Staniloae uwazat, ze nale-
zy przekroczy¢ podzial migdzy natura jako substancjg oraz osoba jako
relacja, gdyz ,,ani jednos$¢ nie powinna by¢ zrywana na rzecz relacji, ani
tez relacje anulowane na rzecz jednosci. Koniecznym jest ujrzenie bytu

2 D. Popescu, Viata §i impactul operei pdrintelui Stdniloae, Bucuresti 2001, s. 102.
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Boskiego jako jednosci-relacji, wzajemnej, relacji w tonie jednosci™.
»Modwienie o hipostazach Boskich jako o podmiotach oznacza reduko-
wanie natury Bozej do rzeczywistosci nie-subiektywnej. Osoba nie wno-
si charakteru podmiotu jako czego$ nowego w naturze Boskiej, gdyz oso-
ba jest sposobem realnego istnienia natury”™. W $wietle mysli biblijnej
i patrystycznej mozna przekroczyé koncepcje natury homogenicznej
w filozofii greckiej, ktdra wyklucza mitos¢ i uwaza za oczywisty charak-
ter racjonalny natury Bozej, co pozwala osobie zakorzeni¢ si¢ w naturze
i ukaza¢ Trojce jako strukture mitosci 1 najwigkszej wspolnoty.

Dzigki charakterowi relacyjnemu natury Bozej, w ktérej zakorzenio-
na jest osoba, Trdjca pozostaje otwarta na $wiat. Ojciec zstgpuje przez
Syna w Duchu Swietym, aby czlowiek wznidst si¢ do wspdlnoty zycia
wiecznego nadprzyrodzonej Trojcy.

Zajmujac sie¢ teologia trynitarng o. Stiniloae poruszy!t jeszcze dwa
problemy, niezwykle wazne dla rozwoju zycia duchowego. Pierwszy do-
tyczy ,,intersubiektywizmu” osoéb Trdjcy. Jezus Chrystus, nasz Zbawi-
ciel, objawil nam, ze istnienie trzech 0séb Boskich jest misterium relacji
migdzy Ojcem i Synem w Duchu Swietym. W Modlitwie Arcykaptan-
skicj, ktora Jezus odmoéwit przed swoja meka, zwrocit si¢ do Ojca niebie-
skiego w takich stowach: ,,Aby wszyscy byli jedno, jak Ty, Ojcze, we
Mnie, i Ja w Tobie, aby i oni byli jedno, aby $§wiat uwierzyl, zes Ty Mnie
postat” (J 17, 21). Jednos¢, o ktérej mowi Chrystus w tej modlitwie jest
jednoscia wspolnoty zbudowanej na wzajemnej obecnosci osob Boskich
jedna w drugiej, czyli Ich intersubiektywnosci. Trzy podmioty sg tak
wewnetrzne w ich jednosci istotowej, ze w zaden sposob nie moga by¢
oddzielone, aby by¢ traktowane jako trzy oddzielone od siebie Osoby.
,»W zaden sposob nie mozna znalez¢ podziatu w Trojcy, ktdry pozwalat-
by Syna rozwazaé bez Ojca lub Ducha Swictego oddzielonego od Syna,
ale ciagle podkreslana jest ich absolutna jednos¢ i rozréznienie Osob, ale
rozrdznienie Osob nie przerywa jednosci natury ani wspolnota natury nie
powoduje pomieszania poszczegolnych cech hipostatycznych™.

Spotkanie 0os6b Boskich nie dokonuje si¢ ,,na zewnatrz”, jak ma to
miejsce w wypadku osob ludzkich, ale One zawsze s3 wewnatrz jedna

3 Tamze, s. 103.
4 Tamze, s. 103.
5 D. Staniloae, dz. cyt., 11, s. 290.
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drugiej, bez przerwania sposobu ich hipostatycznej egzystencji. Grzech
indywidualizmu przeszkadza nam w zrozumieniu petni mitosci i jedno-
$ci Trojcy, zbudowanej na intersubiektywizmie lub obecnosci wewnetrz-
nej jednej Osoby w drugiej Osobie. ,,Kiedy stwierdza si¢, ze Syn jest
1 istnieje z siebie samego, jak Ojciec — pisze $w. Atanazy Wielki — nie
oddziela sig¢ Ich, poniewaz Ojciec, wyobraza aspekty i dystanse, ktore Ich
réznia. Kiedy wierzymy, Ze sa Oni zjednoczeni bez posrednika i bez zad-
nego dystansu, w zaden sposob nie sa oddzieleni. Ojciec caty w Synu
i caly Syn w Ojcu (...) bez przerwy spoczywa w tonie Ojca’™. Intersu-
biektywizm Bozy jako obecno$¢ jednej osoby w drugiej tworzy wyraz
prawdziwej wspolnoty Bozej, w fundamentalny sposob pozostajacy w
opozycji do indywidualizmu wspolczesnej kultury.

Drugi problem dotyczy Filioque. Koscidt wschodni zawsze wyzna-
wal pochodzenie Syna wytacznie od Ojca, odwotujac si¢ do stow Zbawi-
ciela, ktéry powiedzial, ze Pocieszyciel jest Duchem Prawdy, ktéry po-
chodzi od Ojca (J 15, 26). Z punktu widzenia Ich Boskos$ci Trzy osoby
Trojcy Swietej sa wspolistotne i rowne sobie. Jednak z punktu widzenia
osobowego Syn i Duch Swiety maja swoje zrodto w Ojcu, Jeden przez
zrodzenie, a drugi przez pochodzenie, poniewaz Ojciec jest Zrodtem oso-
bowej jednosci Trojey Swigtej. Tak, ale daje zrodzenie Synowi, od Ojca
pochodzi takze Duch Swiety, aby rozszerzy¢ przez Ducha swoja mitosé
ojcowska na Syna. Duch Swiety pochodzi tylko od Ojca i spoczywa na
Synu, poniewaz celem milosci Ojca jest Syn. Duch Swiety nie przecho-
dzi poza Synem, poniewaz nie ma zadnej innej osoby Trojcy poza Sy-
nem, w ktorej Ojciec méglby objawié swoja mitosé. Duch Swiety jest
zwigzkiem wewnetrznym miedzy Ojcem i Synem, ktéry manifestuje mi-
tos¢ Ojca wzgledem Syna, a takze mito$¢ Syna wzgledem Ojca, ponie-
waz Duch pochodzi od Ojca i spoczywa w Synu. Sw. Grzegorz Palamas
moéwi, ze ,,.Duch Swiety jest przedwieczna radoscia Ojca i Syna, bedac
wspdlnym dla nich Obu, jesli chodzi o istnienie (lub pochodzenie)™ . Oto
dlaczego Duch Swiety jest Duchem wspdlnoty lub Pocieszycielem, ktory
nas chroni zardwno przed indywidualizmem, jak i panteizmem. Osoby
Boskie nie sa od siebie oddzielone w sposob indywidualistyczny, ani tez
nie sa pomieszane na sposob panteistyczny, wedtug opinii H. Muhlena,

¢ Tamze, s. 291.
" Tamze, s. 318.
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skoro Duch Swiety ,,uwielbiany z Ojcem i Synem” podkresla zaréwno
identycznos¢ oséb i Ich wspdlnote w sposob wykluczajacy wszelki in-
dywidualizm lub antropocentryzm. Przez swoje pochodzenie od Ojca 1 spo-
czywanie w Synu, Duch Swiety zapewnia peknie wspélnoty miedzy Ojcem
i Synem w lonie Tréjcy Swietej, bedac fundamentem najwigkszej wspolnoty.

Kosmos

O. Staniloae méwit, ze podczas gdy dla filozofii antycznej materia
byta amorficzng masa, pozostajaca w opozycji do wszelkiego Stowa®,
w $wietle Pisma Swietego i patrystyki , swiat jako natura ukazuje si¢ jako
rzeczywisto$¢ racjonalnie zjednoczona’®. Inaczej mowiac, $wiat ducho-
wy nie jest strukturg zewnetrzna dla $wiata zmystowego — jak w filozofii
greckiej, wedtug ktorej natura byta amorficzna — ale staje sig¢ strukturg
intelligibilng lub racjonalnym porzadkiem swiata zmystowego, gdy ma-
teria lub natura maja charakter racjonalny w Swietle najwyzszego Stowa,
,»przez ktore wszystko si¢ stato” (J 1, 1-3). ,,Albowiem w Nim, najwyz-
szym Rozumie (Logos), zawarte sa logosy wszystkich rzeczy, ktére On
poznat wszystkie przed ich stworzeniem, w ich prawdzie, gdyz byty
w Nim i otrzymywaly od Niego istnienie w odpowiednim momencie,
zgodnie z Madroscig Stworcy” — powiedzial §w. Maksym Wyznawca'®.

Ten porzadek racjonalny ma dwa aspekty: jeden naturalny i drugi
nadprzyrodzony. Logosy Boskie tworza nadprzyrodzona kompozycje
kosmosu, z ktora przez energie niestworzone koegzystuje kompozycja
naturalna, i znowu dzigki energiom niestworzonym mozemy mowic o ro-
zumnosci stworzenia. Wedlug o. Staniloae ,,$wiat materialny jest tkanka
racjonalnej plastycznos$ci lub materializacji, ma charakter przedmiotu™"',
co pozwala czlowiekowi modelowac swiat wedlug swego wlasnego ro-
zumu, lub tez, jak méwi teolog, ,,racjonalno$¢ swiata odkrywa swdj sens,
przez co moze by¢ przedmiotem badan rozumu czlowieka, tworzac nie-
zwykle bogactwo”. ,,Racjonalnos¢ swiata jest dla cztowieka i w cztowie-
ku punktem kulminacyjnym, poniewaz to nie czlowiek jest dla racjonal-

8 Tamze, s. 329.

9 Tamze, 1, s. 345.

10 Sw. Maksym Wyznawca, Rdspunsuri cdtre Talasie, [w:] Filocalia, Sibiu 1948, 111, s. 329.
1'D. Staniloae, dz. cyt., 11, s. 345.
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nosci $wiata, ale racjonalizm swiata jest dla cztowieka™'?. ,, Bog mysli

rzeczami 1 nadaje im plastycznosc¢. .. aby staty si¢ one osrodkiem dialogu
miedzy czfowiekiem i Bogiem oraz wptywaty na doskonalenie sig¢ inte-
lektualne i duchowe czlowieka™'? . Kosmos jest jednoscia dzigki racjona-
lizmowi stworzenia, ktorego zrédtem i punktem cigezkosci jest osoba Sto-
wa Bozego, z woli Ojca i akcji Ducha Swigtego.

Jest godne uwagi, ze ,,racjonalno$¢ stworzenia” zaczyna by¢ akcep-
towana przez wspdlczesng fizyke. Wspolczesna fizyka dzisiaj angazuje
si¢ w zupelnie innym kierunku niz fizyka mechanistyczna minionych
wiekow. Od poczatku lat siedemdziesiatych mozna skonstatowac tendencje
nauk eksperymentalnych, faworyzujaca powrdt do teocentryzmu. Cho-
dzi o fenomen znany pod nazwa ,,gnoza z Princeton”, ktéry ma wyraznie
tendencj¢ do odkrywania logosu lub rozumu najwyzszego, ktdrego §lady
i skutki sa widoczne w §wiecie. Wielcy uczeni z Princeton i Pasadeny, jak
rowniez z innych centréw naukowych §wiata, ktorzy badaja racjonalizm
kosmosu, dochodza do stwierdzenia, ze kosmos postuluje istnienie naj-
wyzszego Rozumu. Sg oni pierwszymi, po dwoch wiekach dominacji
pozytywizmu negujacego wszelka metafizyke i wszelka teologig, ktorzy
publicznie stwierdzili, ze nauka prowadzi do wiary w ,,Inteligencj¢ orga-
nizujaca $wiat”'*. W tych warunkach nie powinna budzi¢ zdumienia
wypowiedz kardynata Paula Pouparda, ze ,,przez swoje stwierdzenie, iz
na poczatku byto Stowo, chrzescijanstwo zadeklarowato si¢ na rzecz ra-
cjonalizmu kosmosu... dato punkt, ktdry faczy intelligibilnos¢ natury jako
mozliwos¢ nauki z Artystg kosmosu. Racjonalizm natury jest warunkiem
koniecznym dziatalnosci naukowej i hipoteza nieodlaczna od istnienia
nauki. Postgp naukowy nie odrzucit tej hipotezy, lecz przeciwnie, ukazat
jajako stuszna i przynoszaca pozytek™? . Niezwykle znaczenie tych stwier-
dzen polega na tym, ze zaréwno teologia, jak i nauki wspolnie glosza, ze
kosmos, w ktérym zyjemy nie jest rzeczywistoscig autonomiczna, bazu-
jaca wylacznie na sobie, ale jest otwarty ku Bogu. To wiasnie z tego po-
wodu o. Stiniloae moéwit, ze ,,najwazniejszym problemem teologii pra-
wostawnej jest pogodzenie kosmicznej wizji Ojcdw Kosciota z wizjg
wynikajaca z rezultatow nauk przyrodniczych, co powinno da¢ nowa

2 Tamze, s. 346.
B Tamze, s. 347.

'* R. Ruyer, La gnose de Princeton, Paris 1974.
'3 P. Poupard, Cristo e la Scienza, ,,Fede e Cultura” 2001, z. 1, s. 106.
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wizj¢, bazujaca na nich obu i rownoczesnie duchows w Jezusie Chrystu-
sie, Stowie, ktore stato si¢ ciatem™'s.

Jezus Chrystus

Na temat §wiata zsekularyzowanego, w ktorym zyjemy, o. Stanilo-
ae mowil, ze ,,wedtug czesto spotykanej opinii nie mozemy mie¢ wspol-
noty ze §wietoscia Boga, a w ostatnich czasach ta opinia rozwinela sie
w teori¢ sekularyzmu, wedtug ktoérej chrzedcijanstwo stracito te jakosé
w odniesieniu do 0s6b, miejsc lub specjalnych przedmiotow, ktdre sta-
ty sig¢ ‘Swieckie’ (rowniez sam §wiat). Takze Syn Bozy przyjmujac cia-
to ludzkie i stajac si¢ cztowiekiem wsrdd innych ludzi, ulegl ‘zsekula-
ryzowaniu’. Tymczasem w rzeczywistosci chrzescijanstwo w pewnym
sensie zniszczylo barier¢ migdzy sacrum i profanum, dajac wszystkie-
mu mozliwo$¢ stania sie ‘$wigtym’. Nic nie traci mozliwosci dostepu
do $wigtosci, do Syna Bozego, gdyz wcielajac si¢ On pozwolit swojej
Boskosci dziata¢ w przyjetym cztowieczenstwie i jako wcielony Bog
polaczyl si¢ z nami. Mowiac jasniej, wszyscy mamy dostep do $wigto-
sci, poniewaz Bog jako podmiot o absolutnej czystosci stat si¢ podmio-
tem ludzkim o najwyzszej czystosci, komunikujacym si¢ z ludzmi i po-
zwalajacym nam odkry¢ w Jego komunikowaniu si¢ z nami nasza wia-
sna $wigtos¢ subiektywng”!”.

Jesli jednak chrzescijanstwo dazy do przelamania bariery miedzy
sacrum i profanum oraz otworzenia wszystkim dostgpu do $wieto$ci, moze
to realizowa¢ w miarg przekraczania dysocjacji migdzy $wiatem mate-
rialnym 1 intelligibilnym filozofii greckiej, co idzie az do przetamania
unii hipostatycznej Stowa Wcielonego i podzielenia Go na Jezusa histo-
rii, ktéry byt czlowiekiem na ziemi oraz Chrystusa chwaly, ktory stat sig
Bogiem wylacznie w niebie. Racjonalizm stworzenia, bazujacy na asy-
milacji (podobienstwie) ontologicznej tego, co intelligibilne przez to, co
zmystowe, pomaga nam zrozumie¢ stwierdzenie o. Staniloae, Ze ,,Syn
Bozy stajac si¢ cztowiekiem przez swoja Boskos¢ dziatal w przyjetym
cztowieczenstwie” i przekazywat nam, a takze przez nas moc uswigcaja-
cq faski niestworzonej. W tej $wiattosci Chrystusa jako Boga i czlowieka

16D, Staniloae, Theology and the Church, New York 1980, s. 173.
17 D. Staniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, 1, s. 345.
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nieroztacznych, o. Staniloae zwrdcit uwage na trzy bardzo wazne sprawy
dla teologii chrzescijanskie;j.

Po pierwsze ukazal, ze chrzesécijanstwo nas nie porzuca w naszych
prostych ludzkich mozliwosciach, ograniczonych, a tym bardziej nie mowi
nam o mozliwosciach iluzorycznych i pozaludzkich, ktére zyskujemy
dzigki pewnym technikom, ale o osobie realnej, bedacej ponad wszystki-
mi, 0 osobie Boga wcielonego jako zrodiu catego zycia, zycia doskonate-
go i wiecznego, ktore zostalo nam wszystkim dane ze wzgledu na Jego
zainteresowanie nami poprzez zwiazek ustanowiony z nami w historii,
a On na wieki pozostaje w tym zwiazku. W chrzescijanstwie nie ma,,dok-
tryny zbawczej”, a mowiac $cisle nie zostaliSmy zbawieni przez jakie-
kolwiek prawo, w tym takze przez prawo Starego Testamentu, ale przez
osobe Jezusa Chrystusa. Wszyscy zatozyciele religii nie byli nikim wig-
cej, niz prawodawcami lub mistrzami tej religii, On natomiast jest zbawi-
cielem, gdyz Jego dzieto zbawcze identyfikuje si¢ z Jego osoba jako
z prawdziwym Bogiem i prawdziwym czlowiekiem's.

Po drugie o. Staniloae méwi, ze zbawcze dzieto Chrystusa, ktore
zaczyna si¢ przez wcielenie, jest kontynuowane przez Jego $mier€ i Jego
zmartwychwstanie, kulminuje w Jego wniebowstapieniu i zasiadaniu po
prawicy Ojca na tronie chwaty niebieskiej, ale Chrystus nie dziata tylko
na ludzi, lecz takze na samego siebie, gdyz przez swoje dzieto zbawcze
On przebostwit swoja naturg ludzka. Na planie egzystencji ludzkiej akty
jednej osoby wywieraja znaczacy wplyw na inne osoby ludzkie. Tymcza-
sem Chrystus nie zbawit nas przez dziatanie oddzielone od Jego osoby,
ale przez dzieto zbawcze, w ktorym uczestniczy cala osoba. Smier¢
i zmartwychwstanie Chrystusa nie sa aktami niezaleznymi od Jego oso-
by, ale Chrystus ukrzyzowany i zmartwychwstaly — co stanowi centrum
teologii Apostota Pawta — gdyz Jego czyny sa nieoddzielne od Jego oso-
by'®. Przez swoje dzielo zbawcze Chrystus przebostwit nature ludzka
i uczynit ja Zrodtem przekazu taski niestworzonej w Kosciele.

Po trzecie o. Staniloae ukazuje nam, ze ,,Koscidt stanowi to miejsce
przez ktore Chrystus w Duchu Swietym przekazuje nam swoje przebo-
stwione ciato, aby nas podnie$¢ do wspodlnoty wiecznego zycia Trojcy
Swietej. Obraz Chrystusa w niebie i Ducha Swigtego na ziemi jest fatszy-

'8 Tamsze, 11, s. 109.
9 Tamze, s. 117.
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wy, gdyz nie bierze pod uwagg jednosci osob Trojcy”?. Zstapienie Du-
cha Swietego w Pigédziesiatnicy dato Kosciotowi realne istnienie, ozna-
czajace poczatek zamieszkania przebostwionego lub uduchowionego ciata
Chrystusa w innych osobach ludzkich. Przeto ,,bedac dalekim od trakto-
wania narodzin jako instytucji ziemskiej, Ko$ciot narodzit sie w dniu Pigc-
dziesiatnicy z mocy niebios, ktorag ma w sobie i ktérg udziela swiatu?' .
Zstapienie Ducha Swietego oznacza przejécie zbawczego dziela Chry-
stusa w Jego ludzkiej naturze na wszystkich innych ludzi przez Kosciot.
Syn Bozy nie stat si¢ Synem Cztowieczym dla siebie, ale aby swoje ciato
wydaé na nasze zbawienie i nasze zycie wieczne. Kosciot nie spetnia
swigtej Eucharystii jako aktualizacji Jego dzieta zbawczego na miejsce
Chrystusa, zamiast Chrystusa, ale to sam Chrystus uswigca dary i1 dziata
w swoich wiernych przez $wigte sakramenty i przez postuge kaptanska,
aby ich uswigcic, ich i cale stworzenie przez zycie modlitwy, ascezg i dobre
uczynki. W tym sensie bariera migdzy sacrum i profanum zostaje przeta-
mana przez dostep do swigtosci w wolny sposob ofiarowany wszystkim,
poniewaz zbawienie dokonane przez Chrystusa ma wymiar kosmiczny.
W wizji o. Staniloae, jak 1 w wizji biblijnej, patrystycznej i liturgicz-
nej, Chrystus jest przede wszystkim Bogiem i cztowiekiem bez podziahu,
ktory nie przyszedl, aby zniszczy¢ cztowieka w imig¢ Boze lub tez oglosié
$mier¢ Boga w imig czlowieka, ale ktory stat si¢ cztowiekiem, aby czlo-
wiek zostal w Nim przebostwiony. Chrystus jest centrum historii, w kto-
rym spotykaja sie wieki w ktérych Bog zstgpowat do czlowieka oraz wie-
ki, w ktorych cztowiek wstgpowal do Boga, poniewaz Chrystus przez
Kosciol prowadzi $wiat ku nowemu niebu i nowej ziemi krélestwa Boze-
go jako Swiattos¢ §wiata i sol ziemi. Chrystus jest poczatkiem, centrum
1 koncem wiekdw. Jako poczatek wiekow Chrystus jest Stowem stwor-
czym, przez ktore zostat stworzony swiat i cztowiek. Jako centrum wie-
kow Chrystus jest Stowem zbawczym, ktdre w sobie samym dokonato
rekonstrukcji czlowieka i stworzenia, ich restauracji. Jako koniec wie-
kow On jest Stowem stworczym i zbawezym, w ktorym czlowiek i stwo-
rzenie znajduja swoje petne uwielbienie w paruzji po wskrzeszeniu zmar-
tych 1 Sadzie Ostatecznym. Jako ,,Jeden z Trojcy”, ktory sie wcielit dla
naszego zbawienia, Chrystus tworzy znak jednosci miedzy kosmosem,

2 Tamsze, s. 207.
2 Tamsze, s. 196.
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Kosciotem i Trojca Swieta.

Jesli Kosciol ma by¢ §wiatloscia Swiata i solg ziemi oraz peinic takze
swoja misj¢ profetyczng w $wiecie zsekularyzowanym, z jego wspaniala
nauka 1 technika, ale takze z jego nedzng duchowoscia i moralnoscia, to
powinien mie¢ za fundament tej wizji Chrystusa kosmicznego, ktory byt
baza jednosci Kosciota pierwszego tysiaclecia chrzescijanstwa i bedzie
takze baza jego przyszlej jednosci, gdyz nie moze si¢ oddzieli¢ od mocy
niestworzonej i przebostwiajacej Chrystusa, majac na uwadze przemie-
nienie czlowieka i $wiata. Swiat nie zostal stworzony przez Boga, aby
stac sie profanum, ale aby zosta¢ przebostwionym przez proces ducho-
wy, ktory zaczyna si¢ na ziemi w sposob potencjalny i spetnia si¢ w petni
na koncu czasow w Chrystusie jako Stowie stworczym 1 zbawczym.

Dzielo teologiczne o. Sténiloae stawia akcent na ogromne znaczenie
Bosko-ludzkiej osoby Jezusa Chrystusa dla chrzescijanstwa, dla cztowieka
i $wiata wspotczesnego, gdyz zgodnie ze stowami Chrystusa ,,beze mnie
nic nie mozecie uczynic”.

Przettumaczyt ks. Henryk Paprocki
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