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ANTONI MIRONOWICZ

KULTURA PRAWOSLAWNA
W DAWNEJ RZECZYPOSPOLITEJ

Polska od momentu formowania si¢ struktury panstwowej przez cate
$redniowiecze byla na szlaku krzyzujacych si¢ wptywow kulturowych
Wschodu i Zachodu. Poprzez przyjecie chrzescijanstwa ze strony Czech
w 966 r. znalazla si¢ w sferze cywilizacji tacinskiej. Rownoczesnie zie-
mie polskie byty na peryferiach tacinskiej chrzescijanskiej Europy. Wia-
$nie w sredniowieczu uformowaly si¢ granice etniczne i terytorialne Pol-
ski, wyksztalcita si¢ tozsamosc kulturowa. Wyznanie prawostawne o tra-
dycji bizantyjsko-ruskiej byto obecne w granicach panstwa polskiego juz
w czasach panowania Bolestawa Chrobrego. Po przyjeciu chrzescijan-
stwa przez Rus Kijowska zasi¢g oddziatywania tego panstwa zaczal na-
bierac tresci koscielno-religijne;j.

Rola polityczno-kulturowa Kosciota prawostawnego na ziemiach pol-
skich zwigkszyta si¢ po powstaniu Ksigstwa Halicko-Wotynskiego. Za
rzaddw ksi¢cia Romana, a nastgpnie Daniela, obszar ksigstwa poszerzyt
sie¢ o ziemie miedzy Wieprzem a Bugiem, Lubaczow, Przemysl,
a nawet znaczng cze$¢ Lubelszczyzny. W 1238 roku Daniel zdoby! Dro-
hiczyn, co otworzylo Romanowiczom znaczne perspektywy ekspansji te-
rytorialnej na potnocy'. W slad za zdobyczami terytorialnymi szedt roz-
wdj struktury organizacyjnej Cerkwi prawostawnej. Rozwoj organizacji
cerkiewnej nastapil na przelomie lat pigédziesiatych i szes¢dziesiatych
XII1 wieku, po koronacji ksigcia Daniela w Drohiczynie (1253 r.). Podje-
te wowczas proby legata papieskiego Opizona pozyskania do unii wlad-
cy Ksigstwa Halicko-Wolynskiego zakonczyly si¢ niepowodzeniem. Kon-

! B. Wlodarski, Polska i Rus 1194-1340, Warszawa 1966, s. 45 i nastgpne. Dzieje Ksig-
stwa Wolynskiego w XI-X1II wieku zostaly szeroko opracowane w publikacjach: W. Pasz-
ko, Oczerki po istorii Galicko-Wotynskoj Rusi, Moskwa 1950; 1. Krypjakewycz, Haty(¢-
ko-Wotynske kniaziwstwo, Kyjiw 1984; H. Lowmianski, Poczgtki Polski, t. VI, cz. 1,
Warszawa 1985; A. Swiezawski, Ziemia betska. Zarys dziejow politycznych do roku 1462,
Czestochowa 1990.
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flikty polityczne z katolickimi panstwami — Wegrami, Polska (z ksigciem
krakowskim Leszkiem Bialym) i Zakonem Krzyzackim — wywolaly opor
duchowienstwa prawostawnego przed wszelkimi zwiazkami z Kos$cio-
tem katolickim?. Ponowne zajgcie Lubelszczyzny (1244 r.) i innych tere-
now przez ksigzat polskich spowodowalo zwigkszenie liczby wyznaw-
cOw prawostawia w ich panstwie. Problem ten szczegdlnie ostro wystapil
na poczatku XIV wieku w okresie zjednoczenia ziem polskich?.
E3

W wieku XIV Kroélestwo Polskie utracito znaczne obszary etnicz-
nych ziem polskich na zachodzie. Wschodnia granica panstwa przesung-
fa si¢ w glab dorzecza Dniestru i Prypeci. W rezultacie wiaczenia przez
Kazimierza Wielkiego Rusi Halickiej zmienita sie struktura wyznaniowa
1 etniczna panstwa. Polska utracila swoja jednorodnos$é wyznaniowo-na-
rodowa. Ostatni przedstawiciel dynastii wchionat tereny niepolskie z za-
mieszkata tam ludnoscia prawostawng. Za jego panowania na terenach
Korony i Litwy nastapito zetknigcie si¢ na szeroka skal¢ tradycji tacin-
skiej 1 bizantyjsko-ruskiej. Oba panstwa od dawna prowadzity wspdlng
ekspansj¢ wobec Rusi Halickiej i Wotynia. Obecnie jednak Rusini stali
si¢ obywatelami tych panstw, a w niektdrych ich regionach stanowili wigk-
szos$¢ ludnoscei. Jezyk starobiatoruski byt oficjalnym jezykiem panstwo-
wym na Litwie, a kultura ruska byta chetnie przyjmowana przez ksigzat
i bojarow litewskich. Pod wptywem rutenizacji Litwini zostali czgéciowo
schrystianizowani przez Ko$ciot wschodni z calg tego faktu konsekwen-
cja. Litwa, posiadajaca w swych granicach ziemie ruskie, byla jedynie
formalnie panstwem poganskim.

Poprzez Ko$cidt prawostawny upowszechnila si¢ na ziemiach ru-
skich i polskich kultura bizantyjska. Kultura prawostawna wywolata za-
interesowanie ostatnich przedstawicieli dynastii piastowskiej. Kazimierz
Wielki korzystat z ustug malarzy i budowniczych ruskich. Artysci ruscy
pracowali przy wystroju ufundowanej przez krola kolegiaty wislickiej

2 W. Abraham, Powstanie organizacji Kosciola taciriskiego na Rusi, Lwéw 1904, s. 121-
143; E. Gotubinskij, Istorija Russkoj Cerkwi., t. 11, cz. 1, Moskwa 1900, s. 82-86.

3 T. M. Trajdos, Metropolici kijowscy Cyprian i Grzegorz Camblak a problemy Cerkwi
prawostawnej w paristwie polsko-litewskim u schytku XIV i pierwszej cwierci XV w., [w:]
Balcanica Posnaniensia. Acta et studia, t. 11, Poznan 1985, s. 213-214; J. Fijalek, Biskup-
stwa greckie na ziemiach ruskich od potowy XIV wieku na podstawie Zrddet greckich,
.Kwartalnik Historyczny”, t. X1, 1897, s. 27-34.
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1 kaplicy na Wawelu. Rusini wybudowali rowniez kamienicg ,,hetmanska”
na Rynku Giéwnym. Za panowania Kazimierza Wielkiego wybudowana
zostata jedna z najwigkszych cerkwi w tym czasie — $w. Jura we Lwowie.

Okres XIV w. przyniost nowe kanonizacje $wiegtych, czczonych
w catej ruskiej prowincji koscielnej. W rozwoju chrzescijanstwa wschod-
niego na terenie Litwy szczegodlne znaczenie miata kanonizacja trzech
meczennikow wilefiskich Antoniego, Jana i Eustachego. Swieci Antoni,
Jan i Eustachy przed przyjgciem chrzedcijanstwa nosili imiona pogan-
skie: Niazyta, Kumiec, Kruglec. Wszyscy byli stryjecznymi bra¢mi Ol-
gierda Giedyminowicza (1345-1377). Pod wptywem duchownego pra-
wostawnego Nestora miodzi ksiazeta litewscy przyjeli chrzescijanstwo
i stali si¢ jego goracymi propagatorami. Podobnie jak $w. Charytyna bra-
cia wilenscy rozpowszechniali chrze$cijanstwo wsréd Zmudzinéw. Ich
dziatalno$¢ wywotala represje ze strony ksigzat litewskich. W 1347 r. ksia-
z¢ litewski Olgierd skazal Antoniego, Jana i Eustachego na smier¢. Ka-
nonizacja meczennikéw wilenskich nastapita na soborze lokalnym Ko-
$ciota prawostawnego juz w 1364 r. W 1374 r. relikwie $wigtych meczen-
nikow przeniesiono do soboru §w. Zofii w Konstantynopolu, a po upadku
Cesarstwa Bizantyjskiego staraniem metropolitow kijowskich powrdcity
one do Wilna. Relikwie do dnia dzisiejszego przechowywane sg w sobo-
rze monasteru $w. Ducha w Wilnie*. Rownie wielkim echem odbita si¢
kanonizacja metropolity Piotra zmartego w 1326 r. Inicjatorem kanoniza-
cji byt metropolita kijowsko-moskiewski Teognost, ktory juz w 1339 r.
prosit patriarche konstantynopolitaniskiego o zgode na jej przeprowadze-
nie. Kanonizacja wybitnego hierarchy miata potwierdzi¢ jednos¢ Cerkwi
na ziemiach ruskich®.

*

Wigkszego znaczenia w zyciu kulturowym panstwa polskiego Ko-

$cidt prawostawny nabrat po unii krewskiej. Za panowania Jagiellonow

4 G. P. Fiedotow, Swiatyje driewniej Rusi (X-XVII st.), New York 1959, s. 18-31; Zytija
swiatych, opr. przez monachini¢ Taisjg, t. I, New York 1983, s. 211-218; A. A. Mielni-
kow, Put’ niepieczalen. Istoriczeskije swidietielstwa o swiatosti Bietoj Rusi, Mirisk 1992,
s. 144-152; A. Mironowicz, Swigci w Kosciele prawostawnym na Biatorusi, [w:] Wilno i kresy
potnocno-wschodnie, t. 1, Historia i ludzkie losy, pod red. E. Feliksiak i A. Mironowicza,
Biatystok 1996, s. 86, 87.

3 E. Golubinskij, Istorija kanonizacyi swiatych w Russkoj Cerkwi, s. 67, 68; A. Mirono-
wicz, Kosciot prawostawny w paristwie Piastow i Jagiellonow, Biatystok 2003, s. 138-140.

203



Kosciot prawostawny, poczatkowo prawnie ograniczany, stal si¢ waz-
nym podmiotem w polityce wewngtrznej i zagranicznej panstwa. Przy-
pominano, ze poczatki dynastii Giedymina wiaza si¢ z prawostawna ksiez-
niczka Julianna Twerska. Prawostawna hierarchia z dystansem odnosita
si¢ do wizji Moskwy — odbudowy w jednym organizmie panstwowym
ziem nalezacych niegdys$ do Ksigstwa Kijowskiego. Podporzadkowanie
Moskwie ziem ruskich Wielkiego Ksigstwa Litewskiego i Korony ozna-
czalo likwidacj¢ samodzielnej prowincji koscielnej, metropolii kijowskie;.
Wsréd hierarchii prawostawnej panowato przekonanie, ze do tradycji re-
ligijnej Rusi Kijowskiej maja wicksze prawo ksigzeta Wielkiego Ksig-
stwa Litewskiego, anizeli wladcy moskiewscy®. Prawostawnych jako
wlasnych obywateli mogli wigc traktowaé Jagiellonowie, ktdrzy w od-
réznieniu od Andegawendéw czy Walezjuszy swoja potgge budowali na
wielowyznaniowej strukturze Wielkiego Ksigstwa Litewskiego. Obcy byt
im model zachodni jednowyznaniowego katolickiego panstwa, z jedna
dominujaca kulturg tacifiska. Do takiej postawy Jagiellonow zmuszatla
struktura etniczna Ksigstwa Litewskiego.

Najwigkszy wptyw bizantyjsko-ruskiej sztuki cerkiewnej na ziemie
polskie przypadt na przetom X1V i XV w. i zwiazany byl gléwnie z me-
cenatem artystycznym krola Wiadystawa Jagielly. Jagietto miat wigksze
upodobanie do sztuki ruskiej anizeli Kazimierz Wielki. Krol wyrdst na
Litwie w otoczeniu sztuki cerkiewnej. Duzy wplyw na jego przywiazanie
do prawostawnej sztuki sakralnej miata matka krola polskiego, ksigzna
twerska, Julianna, ktora wychowata Jagielte w bizantyjsko-ruskiej trady-
cji kulturowej. JagieHto, zafascynowany sztuka cerkiewna, zapraszat ma-
larzy ruskich do wykonania wystroju fundowanych przez siebie koscio-
fow, rezydencji, pomieszczen zamkowych. Regestr podskarbiego Hincz-
ki z lat 1393-1394 odnotowal wydatki na malarzy ruskich pracujacych na
zamku krakowskim. Zrodla potwierdzaja dziatalno$é na ziemiach pol-
skich co najmniej dziewigciu malarzy ruskich za panowania Wiadystawa
Jagielty. W rzeczywistosci byto ich znacznie wigcej. Ta grupa artystow
ruskich wykonata migdzy innymi polichromi¢ w stylu bizantyjskim kate-
dry gnieznienskiej 1 sandomierskiej, wystroj kolegiaty w Wislicy, kosciol
benedyktynski $w. Krzyza na Lysej Gorze, kaplice $w. Trojcy 1 misjona-

¢ T. Wasilewski, Prawostawne imiona Jagietty i Witolda,[w:] ,,Analecta Cracoviensia”,
t. XIX, 1987, s. 107-115.
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rzy w katedrze wawelskiej, kosciot sw. Trojey w Lublinie oraz sypialnig
krolewska na Wawelu’. Wielkie zastugi w rozwoju kultury ruskiej na zie-
miach polskich ma czwarta zona Wiadystawa Jagielty, Zofia Holszanska.
Ksigzna, cho¢ w roku zawarcia zwigzku malzenskiego z Jagietta (1422)
przyjeta katolicyzm, to jej zamitowanie do sztuki ruskiej byto powszech-
nie znane. Kaplica sw. Trojcy w katedrze krakowskiej stala si¢ jej gro-
bowcem. Cho¢ liczba obiektoéw sakralnych, ozdobionych przez artystow
ruskich i zachowanych do naszych czaséw, nie jest zbyt duza, to jednak
mozemy mowi¢ o okresowej ekspansji kultury ruskiej w kosciotach ta-
ciniskich. Nigdy dotad nie dokonano na tak duza skale przeniesienia sztu-
ki wschodniej w $wiat gotyckiej sztuki zachodniej. Obecnos$¢ tego nurtu
w kulturze polskiej jest tym ciekawsza, ze 6wczesni dostrzegali odmien-
nosci stylow gotyckiego i bizantyjsko-ruskiego. Zachowane do naszych
czasOw polichromie bizantyjsko-ruskie w kosciotach: lubelskim, wislic-
kim, sandomierskim i kaplicy §w. Krzyza przy katedrze krakowskiej po-
twierdzaja silne oddziatywanie sztuki prawostawnej na XV-wieczne bu-
downictwo sakralne w Polsce. Pod koniec XIV w. co trzeci mieszkaniec
Polski byt Rusinem. Fakt ten musiat si¢ odbi¢ na muzyce, sztuce i piSmien-
nictwie polskim®.

Sposrod wymienionych obiektdw najlepiej zostala zachowana poli-
chromia w kosciele $w. Trojcy w Lublinie. Na gotyckich, zebrowych skle-
pieniach, filarach 1 w prezbiterium wykonane zostaty freski w stylu bi-
zantyjsko-ruskim, ktorych charakter kontrastuje ze stylem architektonicz-
nym $wiatyni. Na $cianach prezbiterium wykonano, zgodnie z bizantyj-
ska ikonografia, najwazniejsze sceny pasyjne i komuni¢ Apostoléw. Na
sklepieniu przedstawiono wyobrazenie charakterystyczne dla tematow
umieszczanych w kopule cerkiewnej: wizerunek Pantokratora z symbo-
lami Ewangelistéw. W nawach umieszczono tematy ewangeliczne, po-

" A. Rézycka-Bryzek, Zarys historyczny badari nad bizantyrisko-ruskimi malowidtami
w Polsce, ,,Biuletyn Historii Sztuki”, t. XXVII, Warszawa 1965; taz, Bizantyjsko-ruskie
malowidta scienne w Kaplicy Swigtokrzyskiej na Wawelu, ,,Studia do dziejow Wawelu”,
t. 111, Krakéw 1967; E. Chojecka, Sztuka Sredniowiecznej Rusi Kijowskiej i jej zwiqzki
z Polskg w XI-XV w., [w:] Ukraina. TeraZniejszos¢ i przesztos¢, pod red M. Karasia
i A. Podrazy, ,.Zeszyty Naukowe Uniwersytetu Jagielloriskiego. Prace Historyczne”,
R. CCXLVII, z. 32, Krakéw 1970, s. 413; J. Ktoczowski, Mfodsza Europa, s. 333, 334,
A. Mironowicz, Koscidt prawostawny w paristwie Piastow i Jagiellonow, s. 184-187.

8 F. Sielicki, Polsko-ruskie stosunki kulturalne do korica XV wieku, Wroctaw 1997, s. 106.
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stacie ojcow Kosciota wschodniego, prorokow i $wigtych. Na $cianie przed
prezbiterium umieszczono wizerunek fundatora. Wiadystaw Jagietto zo-
stal przedstawiony w towarzystwie swigtych, duchownego i1 giermka kle-
czacych przed Matka Bozg z Dzieciatkiem. Ruski wizerunek kréla wpty-
nal na rozpowszechnienie si¢ takiego stylu przedstawien portretowych
w malarstwie polskim. Autorami polichromii lubelskiej wykonanej w 1418 1.
byta grupa malarzy pod kierunkiem mistrza Andrzeja. Kaplica $w. Trdjcy
na zamku lubelskim z bizantyjskimi freskami stanowi synteze kultur bi-
zantyjsko-ruskiej i tacinskiej®.

Tradycje sztuki ruskiej dominowaty nie tylko w otoczeniu dworu
jagiellonskiego. W epoce jagiellonskiej prawostawie stato si¢ wiarg na-
rodowa i ludowa, poprzez wszechobecnosé¢ réznorodnych form kultu
1 obrzgdow. Powszechno$¢ kultu cudownych ikon i miejsc $wietych pod-
nosito $wiadomos¢ religijng wiernych. Kult cudownych ikon Matki Bo-
zej w okresie piastowskim przeniknat z Bizancjum na tereny Kijowsz-
czyzny, a stamtad na obszary Wielkiego Ksigstwa Litewskiego. Kult cu-
downych obrazéw wptynat na §wiadomos¢ duchowg wiernych, przenik-
nal do literatury i sztuki. Kult maryjny spowodowal powstanie nowych
sanktuariow, ktore integrowaty 6wczesne spoteczefistwo roznych stanow.
Matce Bozej i szczegolnie popularnym na ziemiach ruskich $wietym ($w.
Mikotaj, $w. sw. Borys i Gleb, $w. Pantelejmon) przypisywano rolg opie-
kunoéw rodzaju ludzkiego i posrednikéw migdzy wiernymi a Bogiem. Kult
cudownych obrazéw Matki Bozej, rozwijajacy si¢ pod wptywem prawo-
stawia, szerzyl si¢ na ziemiach polskich w skali nieznanej w innych kra-
jach zdominowanych przez chrzescijanstwo tacinskie. Kult ikony Matki
Boskiej Czgstochowskiej, ofiarowanej w 1382 r. przez Wiadystawa Opol-
czyka do klasztoru Paulinéw na Jasnej Gorze jest tego najlepszym wyra-
zem. Obraz Matki Bozej przywieziony z Betza do klasztoru czgstochow-
skiego dal poczatek kultowi cudownej ikony, ktora wpisata si¢ na trwale
w tradycje religijna Polakéw i Rusinéw!®. Réwnie popularny w tym okre-
sie byl kult cudownych ikon Matki Bozej Kijowsko-Pieczerskiej, Smo-

® A. Rozycka-Bryzek, Sztuka w Polsce piastowskiej a Bizancjum i Rus, [w:] Polska —
Ukraina. 1000 lat sgsiedztwa, t. 11, pod red St. Stgpnia, Przemysl 1994, s. 295-306; taz,
Bizantyjsko-ruskie malowidla w Polsce wczesnojagielloriskiej: problem przystosowar na
gruncie kultury taciriskiej, tamze, s. 307-326.

1T, Mroczko, B. Dab, Gotyckie Hodegetrie polskie, [w:] Sredniowiecze. Studia o kultu-
rze, t. 111, Wroclaw 1966, s. 20-32; A. Rogow, Czenstochowskaja ikona Bogomatieri kak
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lenskiej, Wlodzimierskiej, Zastawskiej, Nowodworskiej, Potockiej, Kor-
sunskiej, Kupiatyckiej'! .

Na ziemiach polskich mamy tez przyktady kultu ikon ruskich po-
chodzacych z terenow Rusi Halickiej. Wielka popularnos$¢ zyskata po-
chodzaca z X1I w. mozaikowa ikona Matki Bozej, przechowywana w skarb-
cu klasztoru klarysek w Krakowie. Poznanska ikona Matki Bozej Hode-
getria, datowana na potowg XV w., stanowi jeszcze jeden dowdd oddzia-
tywania Kos$ciota prawostawnego na zycie religijne i sztukg wsréd miesz-
kancow Polski'?. Wielu dygnitarzy duchownych i $wieckich przechowy-
wato w swych domach ikony ruskie. Sztuka malarska, zwiaszcza sakral-
na, przejmowata niektore elementy sztuki ruskiej. Wptywy ruskie sg wi-
doczne w technice malarskiej 1 w powszechnosci zastosowania wschod-
nich form przedstawien ikonograficznych'3. Ksiggi ruskie mozna byto
powszechnie spotkac na dworach wielkoksiazgcych i moznowtadcow. Od

pamiatnik wizantijsko-russko-polskich swiaziej, [w:] Driewnierusskoje iskusstwo. Chu-
dozestwiennaja kultura domongolskoj Rusi, Moskwa 1972, s. 316-321; tenze, lkona
M. B. Czestochowskiej jako swiadectwo zwigzkow bizantyjsko-rusko-polskich, ,.Znak”,

1976, nr 262, s. 509-516; F. Sielicki, Polsko-ruskie stosunki kulturalne..., s. 101, 102.

""'P. Chomik, Kult Supraskiej lkony Matki Bozej, ,Elpis”, z. 1 (14), Biatystok 1999,
s. 199-206; A. Mironowicz, Kult ikon Matki Bozej na Biatorusi, ,Biatostocki Przeglad
Kresowy”, t. V, pod red. J. F. Nosowicza, Bialtystok 1996, s. 137-141; tenze, Jozafat Du-
bieniecki - Historia cudownego obrazu Zyrowickiego, ,Rocznik Teologiczny”,
R. XXXIII, z. 1, Warszawa 1991, s. 195-215; G. Luznickij, Stownik Czudotwornich Bo-
horodicznych ikon Ukraijny, ,,In trepido Pastori”, Rim 1984, s. 153-188; L. A. Kornilowa,
Stranicy bietorusskoj mariotogii: Zyrowiczskaja, Bietyniczskaja i Ostrobramskaja ikony
Bogomatieri, [w:] Sbornik Katuiskogo chudozestwiennogo muzieja, t. 1, Katuga 1993,
s. 30-33; N. Talberg, Prostrannyj miesiacestow russkich swiatych i kratkija swiedienija
o czudotwornych ikonach Bozyjej Matieri, Jordanville 1951; S. Sniessoriewa, Ziemnaja
Zyzit Preswiatoj Bogorodicy i opisanije swiatych czudotwornych jeje ikon, Jarostawl 1998;
A. Jaskiewicz, Spradwiecznaja achornica Bietarusi, Minsk 2001.

"2E. Chojecka, Sztuka sredniowiecznej Rusi Kijowskiej i jej zwiqgzki z Polskg w XI-XV w.,
s. 422; A. Rézycka- Bryzek, Bizantyjskie malarstwo jako wyktadnia prawd wiary. Recep-
cja na Rusi — drogi przenikania do Polski, [w:] Chrzescijariskie dziedzictwo bizantyjsko-
stowiariskie, pod red. A. Kubis i A. Ruseckiego, Lublin 1994, s. 65-66.

'3 A. Rézycka-Bryzek, Bizantyjsko-ruskie malowidla w kaplicy zamku lubelskiego, War-
szawa 1983, s. 9, 10; E. Chojecka, Sztuka sredniowiecznej Rusi Kijowskiej i jej zwiqzki
Z Polskg w XI-XV w., [w:] Ukraina. TeraZniejszos¢ i przesztos¢, pod red M. Karasia
i A. Podrazy, ,,Zeszyty Naukowe Uniwersytetu Jagiellofiskiego. Prace Historyczne”,
R. CCXLVII, z. 32, Krakéw 1970, s. 422; A. 1. Rogow, Kulturnyje swiazi Rusi i Polszy w XIV —
naczale XV w., ,,Wiestnik Moskowskogo Uniwiersitieta”, sierija IX, Istorija, 1972,z. 4,s. 63-71.
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konca XIV w. mozna zauwazy¢ symbiozg¢ kultury biatoruskiej z polska,
zwlaszcza w zabytkach architektury cerkiewnej i pismiennictwie. Bogate
biblioteki klasztorne zachowaty liczne kroniki, latopisy oraz ilustrowane
ewangeliarze z XIV i XV stulecia. Do najbardziej znanych zalicza sig¢ or-
szanski, mstiski i fawryszewski'*.

*

Koscidt prawostawny w istotny sposdb wptywat na religijnos¢ i oby-
czaje mieszkancow Rzeczypospolitej. W poboznosci wiernych Kosciota
prawostawnego na pierwsze miejsce wysuwatl si¢ majestat Boga i kult
Matki Bozej. Taka gradacja swigto$ci znajdowata swdj wyraz w liturgii
prawostawne;j, sztuce cerkiewnej i postawach wiernych. Najbardziej cha-
rakterystyczne cechy poboznosci na ziemiach ruskich Korony i Wielkie-
go Ksigstwa Litewskiego uksztattowaty si¢ pod wptywem Bizancjum.
Kultura bizantyjska, tak gleboko przesigknigta wartosciami religijnymi,
na ziemiach ruskich Korony i Wielkiego Ksigstwa Litewskiego miata
swoje oparcie w ruchu monastycznym. Monastery byty nie tylko osrod-
kami zycia kontemplacyjnego, ale tez waznymi centrami kulturowymi
Cerkw1 prawostawnej. Wschodnie Zzycie monastyczne miato silne oddzia-
lywanie na religijnos¢ spoteczenstwa polskiego.

W osrodkach monastycznych przebywali §wigci mnisi, hierarcho-
wie, rozwijala si¢ mysl teologiczna i filozoficzna. Z klasztorami prawo-
stawnymi byli zwiazani m.in. $wieci ksigzeta smolenscy: Teodor (1240-
1299), Andrzej (1360-1390) i Gleb (1. pot. XV w.), biskup smolenski
Michat (1383-1402), archimandryta Szymon (1351-1392), Jelisiej Law-
ryszewski (11. pot. XIII w.) czy Charytyna, ksi¢gzna litewska (zm. 1281).
Wszyscy wymienieni zostali kanonizowani przez Cerkiew prawostawng
w czasach jagiellonskich. Liczne kanonizacje miaty wzmoc przekonanie
0 szczeg6lnym umitowaniu przez Boga narodu ruskiego'®.

Zakonnicy gromadzili bogate zbiory biblioteczne, sporzadzali kro-

4 T. Friedléwna, Ewangeliarz lawryszewski. Monografia zabytku, Wroctaw 1974; M. Ni-
kalajen, Pafata knihapisnaja, Minsk 1993.

1% E. Gotubinskij, Istorija kanonizacyi swiatych w Russkoj Cerkwi, Moskwa 1903, s. 76-
109, 213-217; A. A. Mielnikow, Put’ niepieczalen, s. 114-152, 171-174; A. Mironowicz,
Kult swigtych na Biatorusi, ,,Wiadomosci Polskiego Autokefalicznego Kosciota Prawo-
slawnego”, nr 4, 1992, s. 6-21; tenze, Swigci w Kosciele prawostawnym na Biatorusi,
[w:] Wilno i kresy pdtnocno-wschodnie, t. 1, Historia i ludzkie losy, pod red. E. Feliksiak
i A. Mironowicza, Biatystok 1996, s. 75-94.
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niki i latopisy, ktore obecnie stanowig jedne z podstawowych zrddet do
poznania dziejéw $redniowiecznej Europy Srodkowo-Wschodniej. Trze-
ba zaznaczy¢, ze cala hierarchia cerkiewna wywodzila si¢ z osrodkéw
klasztornych. W murach monasteréw przebywali wybitni teolodzy, w tym
Grzegorz Camblak, autor wielu traktatow teologicznych i literackich.

Z metropolita kijowskim Piotrem (1308-1326) wiaze si¢ powstanie
monasteru Przemienienia Panskiego w Werchracie koto Rawy Ruskiej na
poczatku XIV w. O zatozeniu klasztoru przez metropolit¢ Piotra wspomi-
na Zywot swigtego Cypriana. Wedlug tego zroda metropolita zorganizo-
wal sobie pieczarg¢ nad rzeka Rata, wokot ktorej powstata osada klasztor-
na. Osrodek klasztorny w Werchracie zastynat w XIV w. jako wazne cen-
trum ikonograficzne. Monaster nazywany ,,Piotrowym” odegrat istotng
role w rozwoju zycia zakonnego na terenie Ksigstwa Halicko-Wotynskie-
go'¢. Réwnie wielkie znaczenie w rozwoju zycia monastycznego odegrat
powstaty okoto 1340 r. monaster $w. Jerzego we Lwowie oraz zatozony
w latach 1347-1350 monaster sw. Trojcy w Wilnie. Monastery te przez
cztery kolejne stulecia stang si¢ podpora Kosciota prawostawnego w Koro-
nie i Wielkim Ksigstwie Litewskim. Oprécz wymienionych wazna role
w zyciu religijnym i kulturowym posiadaly monastery w Nowogrodku,
Witebsku, Lawryszewie, Kijowie i Smolensku.

Powszechna znajomos¢ jezyka ruskiego i cerkiewnostowianskiego,
a czesto réwniez greki, pozwala stwierdzié, ze duchowienstwo, zwlasz-
cza zakonne, dobrze bylo przygotowane do petnienia funkcji duszpaster-
skich. Gdy do tego dodamy setki kronik i latopiséw, utworéw hagiogra-
ficznych 1 rozpraw teologicznych, to mozemy powiedzieé o wysokim
poziomie elit duchowienstwa prawostawnego. Opinii takiej nie mozna
odnies¢ do wszystkich duchownych, zwlaszcza do srodowiska kleru pa-
rafialnego. Brak szkot teologicznych powodowal, ze duchowienstwo pa-

'6 A. Mironowicz, Monastery prawostawne na terenie diecezji chetmsko-belskiej w XII-XVIII

wieku, [w:] Wojsko Spoleczeristwo Historia. Prace ofiarowane Profesorowi Mieczysta-
wowi Wrzoskowi w szescdziesigtq pigtq rocznice Jego urodzin, pod red. W. Fedorowicza
iJ. Snopki, Bialystok 1995, s. 88, 89; tenze, Monastery prawostawne na terenie diecezji
chetmsko-belskiej, [w:] Zakony i klasztory w Europie Srodkowo-Wschodniej X-XX w.
Materiaty z miedzynarodowego seminarium pt: Atlas ruchu zakonnego w Europie Srod-
kowo-Wschodniej X-XX wiek, pod red. H. Gapskiego i J. Kloczowskiego, Lublin 1999,
s. 356; A. Gil, Monastery prawostawnej eparchii chetmskiej od X1l do korica XVI wieku,
(w:] Zycie monastyczne w Rzeczypospolitej, pod red. A. Mironowicza, U. Pawluczuk i P. Chomi-
ka, Biatystok 2001, s. 66.
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rafialne otrzymywato wyksztalcenie przy cerkwi, nierzadko niewystar-
czajace. W rezultacie nabozenstwa mialy charakter bardziej obrzgdowy
i nie wigzaly si¢ z glgbokimi rozwazeniami teologicznymi. Religijnosé
Rusinéw pod tym wzgledem byta na podobnym poziomie jak wsrod Po-
lakow. Cechg charakterystyczng tej religijnosci byla masowos¢ uczest-
nictwa w praktykach religijnych i gorliwo$¢ wiernych. Wymienione ce-
chy ruskiej poboznosci w nastgpnych stuleciach staly si¢ elementem wy-
rézniajacym ludnos¢ polska.
%k

Jezykiem urzegdowym w Wielkim Ksigstwie Litewskim, od czasow
ksiecia Olgierda, byt jezyk starobiatoruski, zwany tez ruskim, a na Rusi
Moskiewskiej — litewskim. Jezyk ten roznit si¢ od jezyka uzywanego na
ziemiach ukraifiskich i wielkoruskich. Podstawa jego byt jezyk biatoru-
ski, wzbogacony o liczne polonizmy. W kontaktach z pafistwami zachod-
nimi kancelaria wielkoksigzeca korzystata z jezyka tacinskiego!” . Znajo-
mos¢ jezyka starobiatoruskiego, cerkiewnostowianskiego i polskiego byta
powszechna wsrod elit ludnosci prawostawnej. Krélowa Zofia, zona Wta-
dystawa Jagietly, zgromadzila wiele ksiag ruskich i tacinskich. Krolowa,
przyzwyczajona do liturgii prawostawnej, podczas ceremonii mszy la-
cinskiej korzystata z biatoruskiego ttumaczenia porzadku nabozenstw'®.
Rekopismienne ksiegi cyrylickie posiadal w swym ksiggozbiorze sekre-
tarz Aleksandra Jagiellonczyka, biskup ptocki Erazm Ciolek, czgsto prze-
bywajacy na terenie Wielkiego Ksigstwa Litewskiego. W skarbcu kate-
dry gnieznienskiej przechowywano w 1455 r. kilka ksiag pisanych ,,po
grecku”. Ksiegi te pochodzity od przebywajacych tam Rusinek, ktérym
towarzyszylo duchowienstwo prawostawne. Postepujaca unifikacja praw-
no-administracyjna na ziemiach ruskich Korony spowodowata zaciesnie-
nie polsko-ruskich kontaktow jezykowych i wzajemne przenikanie sig
kulturowe. Trzeba jednak zaznaczy¢, ze wzmozony naptyw ludnosci pol-
skiej na ziemie ruskie spowodowatl katolicyzacj¢ i polonizacje czg¢sci
miejscowej szlachty i mieszczanstwa.

Druga potowa XV w. charakteryzuje si¢ rozwojem pismiennictwa
o charakterze hagiograficznym, historycznym i teologicznym. Na ziemie

17J. Karskij, Bieforusy, t. I, Warszawa 1903, s. 114; H. Wisner, Unia..., s. 14.

18 U. Borkowska, Zycie religijne polskich Jagiellonéw, [w:] Chrzest Litwy, pod red. ks.
M. T. Zahajkiewicza, Lublin 1990, s. 153, 154; F. Sielicki, Polsko-ruskie stosunki kultu-
ralne..., s. 126, 127.
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Wielkiego Ksigstwa Litewskiego zaczgly przenika¢ wptywy batkanskie,
gtownie greckie, butgarskie i serbskie. Po upadku Konstantynopola
w 1453 1. czg$¢ mnichow przeniosta si¢ z Batkan na ziemie ruskie Koro-
ny 1 Wielkiego Ksigstwa Litewskiego przywozac ze soba bogata literatu-
r¢, relikwie $wietych, cudowne ikony. W XIV i XV w. powstato kilka
ogolnoruskich kodeksow latopisarskich, znanych na ziemiach biatoru-
skich i litewskich. Wéréd nich nalezy wymienié latopisy nowogrodzkie,
latopis tawrientiewski, hipacki, halicko-wotynski, radziwittowski, a nowe
redakcje uzyskaty latopisy pskowski i twerski. Wymienione latopisy po-
siadaja duze znaczenie w poznaniu stosunkéw polsko-ruskich i loséw
Cerkwi prawostawnej. Wielkie znaczenie w powstaniu nowych zwodow
latopisarskich mieli metropolici Cyprian i Focjusz, ktorzy zlecili wyko-
nanie latopisu troickiego. W poréwnaniu ze starymi latopisami zwody
z XV w. charakteryzowaty si¢ kwiecistym stylem wprowadzonym po-
przez utwory metropolity Cypriana. Podobny charakter uzyskaty nowe
wersie starych latopiséw, w tym Letopisiec russkich cariej i Letopisiec
Pieriejastawla Suzdalskogo, powstale na Rusi Halickiej w XIII w.

W XV stuleciu pojawily si¢ liczne kroniki i latopisy o charakterze
antykatolickim. Latopis moskiewski pisal, ze Jagiellonowie ,,gorszymi
sa wrogami chrzescijan niz poganie”®. W okresie tym pojawity sig lato-
pisy biatorusko-litewskie wyrazajace ideologi¢ panstwowa Wielkiego
Ksigstwa Litewskiego. Latopisiec wielkich kniaziéw litewskich ukazuje
wydarzenia na Litwie od $mierci Giedymina (1341 r.) do lat trzydzie-
stych XV w. Latopis, sporzadzony z polecenia ksigcia Witolda w zwiaz-
ku z jego aspiracjami monarszymi, zawiera ide¢ niezaleznego panstwa.
Do tej idei nawiazywal Latopis biatorusko-litewski z 1446 r. zawierajacy
trzy czesci: ogdlnoruska, smolenska 1 wspomniany wyzej Latopisiec wiel-
kich kniaziow litewskich. Do latopisu zostata dodana Kronika smoleriska
z lat 1430-1436, opowiadajgca o nieudanej koronacji Witolda, ktorej prze-
szkodzili Polacy, oraz o walkach o wladzg po jego $Smierci. W latopisie
umieszczona zostala Pochwata Witolda — panegiryk na czes¢ wielkiego
ksiecia. Anonimowy autor latopisu dokonat wyraznej selekcji materia-
tow w celu udowodnienia, ze Wielkie Ksigstwo Litewskie jest spadko-
bierca Rusi Kijowskiej i ma prawo do panowania nad cala Rusia. W lato-

19J. S. Lurie, Iz istorii russkogo letopisanija XV w., ,,Trudy Otdieta Driewnierusskoj Litie-
ratury”, t. XI, Moskwa 1953, s. 184.
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pisie pokazano najwazniejsze fakty z dziejow panstwa i Cerkwi prawo-
stawnej na Rusi Kijowskiej, Rusi Moskiewskiej oraz w Wielkim Ksig-
stwie Litewskim. Autor latopisu podkreslat symbioze loséw Cerkwi
i pafistwa. Latopis powstat w smoleriskim osrodku diecezjalnym?®. Wiele
faktow z dziejow Cerkwi prawostawnej znalazto si¢ Metryce Wielkiego
Ksigstwa Litewskiego przechowywanej do konca XV w. w Trokach,
anastgpnie w Wilnie. Wpisy dokonywane przez kanclerzy litewskich spo-
rzadzane byly najpierw w jezyku staroruskim, a nastgpnie starobiatoru-
skim z coraz wigksza liczba polonizméw. Kroniki i latopisy ruskie staty
si¢ podstawg prac Jana Dtugosza i innych polskich dziejopisarzy. O ich
roli w poznaniu dziejow Korony i Wielkiego Ksigstwa Litewskiego naj-
lepiej swiadczy tre$¢ listu Jana Diugosza do Zbigniewa Olesnickiego,
w ktdrej kronikarz napisal: ,,Majac juz siwa glowe zabratem si¢ do nauki
ruskiego pisma, aby kolejno$¢ naszych dziejow uczynié petniejsza’™'. Rolg
kronik i latopisow ruskich najlepiej rozumiatl Maciej Stryjkowski, piszac
w Kronice polskiej: ,,Przeto Litwinie, bracie, nie zajrzysz tez Rusi, gdyz
sa nie mniej stawni, zezna¢ kazdy musi, bez nich ty porzadku spraw swych
nie mozesz wiedzie¢, gdyz ruscy w swych panstwach z dawna zwykli
siedzie¢, maja starsze swiadectwa: Litwa zas z nich rosta”™?.
s

Tradycje sztuki cerkiewnej kontynuowano za panowania Kazimie-
rza Jagiellonczyka, ktéry podtrzymywat istniejace w dynastii zamilowa-
nie do sztuki ruskiej. Aspiracje artystyczne kréla wspierata jego Zona
Elzbieta Rakuszanka (1436-1505)*. W tym czasie najwigkszym przed-
sigwzigciem kulturowym zwigzanym z Kos$ciolem prawostawnym bylo
uruchomienie drukarni cyrylickiej Szwajpolta Fiola w Krakowie. Dru-
karnia zostata uruchomiona z inicjatywy magnaterii prawostawnej prze-
bywajacej na dworze krakowskim w celu zabezpieczenia ludnosci pra-
20 W. Czemierickij, Pieriewodnaja litieratura XV-XVII ww., s. 53-62; F. Sielicki, Polsko-
ruskie stosunki kulturalne..., s. 137, 138.
2t J. Dlugosz, Roczniki czyli Kroniki stawnego Krdlestwa Polskiego, tt. J. Mrukéwna, opr.
K. Pieradzka, ks. 1-2, Warszawa 1969, s. 77; F. Sielicki, Polsko-ruskie stosunki kultural-
ne..., s. 139.
22 M. Stryjkowski, Kronika polska, litewska, zmudzka i wszystkiej Rusi Kijowskiej, Mo-
skiewskiej, Siewierskiej, Wothinskiej i Podolskiej..., wyd. G. L. Gliicksberg, t. I, Warsza-
wa 1846, s. 219.

B'W. Molé, Sztuka bizantyrisko-ruska, (w:] Historia sztuki polskiej w zarysie, t. 1, Krakéw
1962, s. 161.
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woslawnej w ksiegi liturgiczne. To w kregu przedstawicieli rodow Gasz-
toldow, Soltandéw i Sapiehow nalezy szukaé rzeczywistych inicjatoréw
tego przedsigwzigcia. Przedsigbiorca krakowski, rajca Jan Turzon, sfi-
nansowal dziatalnos¢ Fiola liczac na powazne zyski. Trudno w postawie
Fiola i Turzona, poza komercyjnymi, dopatrzy¢ si¢ innych wzgledéw uru-
chomienia drukarni cyrylickiej. Staranne wydanie ksiag cyrylickich i ich
liczne ozdoby wskazuja, ze odbiorcami byta magnateria prawostawna
108rodki zakonne. Ksiggi te znajdowaty si¢ na calym obszarze Wielkiego
Ksigstwa Litewskiego i Rusi Moskiewskiej?.

Nieprzypadkowy byt dobér ksiag wydanych drukiem. Z drukarni Fiola
wyszty cztery ksiggi liturgiczne w jezyku cerkiewnostowianskim: Cza-
sostowiec —rodzaj brewiarza, zawierajacy modlitwy oraz psalmy na okre-
$lone godziny dnia i nocy (Krakow 1491), Osmiohtasnik albo Oktioch —
zbiér hymndéw $w. Jana z Damaszku w o$mioglosowym uktadzie (Kra-
kow 1491); Triod postnaja — zawierajaca modlitwy i caty rytuat wielko-
postny; Triod cwietnaja — zawierajaca pie$ni, modlitwy i rytuaty okresu
wielkanocnego. Dwa ostatnie druki: Triod postnaja i Triod cwietnaja zo-
stalty wydane w Krakowie przed 1490 r. Oktoich byl najczesciej uzywana
ksigga liturgiczng w Cerkwi prawostawnej. Zawiera on zmienne czes$ci
nabozenstwa na poszczegdlne dni tygodnia i kazdy dzien cyklu tygodnio-
wego (modlitwy 1 pie$ni na wieczemig, jutrzni¢ i liturgie)® . Drukarnia
krakowska jako pierwsza w latach 1490-1491 wydata druki w jezyku cer-
kiewnostowianskim na potrzeby Kosciota prawostawnego. [lustracje ksia-
zek Fiola zostaty wykonane w stylu sztuki ruskiej. Fiol, wydajac ksiegi
liturgiczne, nie przewidziatl jak duze zainteresowanie wywotaja one wsrod
wyznawcow prawoslawia i jak duzy sprzeciw wsrod kleru katolickiego.
W listopadzie 1491 r. drukarza oskarzono o herezj¢ i, pomimo porgczenia
majatkowego dokonanego przez Jana Turzona, uwieziono. Ostatecznie
Fiola oczyszczono z zarzutu herezji, ale kapituta gnieznienska zabronita

% K. Heintsch, Ze studiow nad Szwajpoltem Fiolem, Wroctaw 1957; H. Szwejkowska,
Ksigzka drukowana XV-XVIII w., Wroctaw 1961, s. 33-37; J. Niemirowskij, Naczato sta-
wianskogo knigopieczatanija, Moskwa 1969; Drukarze dawnej Polski, t. 1, cz.1, pod red.
A. Kaweckiej-Gryczowej, Wroctaw 1983, s. 25-39.

» J. Rusek, Oktoich Szwajpolta Fiola a rekopismienne Oktoichy w ksiggozbiorach pol-
skich, [w:] Najstarsze druki cerkiewnostowiariskie i ich stosunek do tradycji rekopismien-
nej, pod red. J. Rusek, W. Witkowskiego i A. Naumowa, Krakéw 1993, s. 37-44; M. Proko-
powicz, Trzy wersje Triodu postnego z 1491 r., tamze, s. 55-68.
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mu wydawania i rozpowszechniania ksiag cyrylickich. Na stanowisko
prymasa Zbigniewa Olesnickiego mogta wptynaé bulla papieza Innocen-
tego I1I, ogloszona w 1487 r., nakladajaca na biskupdéw obowiazek stoso-
wania wobec wszelkich drukéw prewencyjnej cenzury koscielnej. Dru-
karnia Szwajpolta Fiola, dzialajaca na rzecz wyznawcéw Kosciota pra-
wostawnego na ziemiach ruskich Korony 1 Wielkiego Ksigstwa Litew-
skiego, miata by¢ uzyta w polemikach religijnych. Poniewaz oficjalne
wystapienie przeciwko moznym ruskim nie byto mozliwe, postuzono sig
procesem przeciwko drukarzowi, azeby doprowadzi¢ do zamknigcia ofi-
cyny wydawniczej®.
%

Wiek X VI przyniost istotne przemiany w zyciu religijnym spoteczen-
stwa ruskiego. Tradycyjna, stabo podparta dogmatycznie religijnos¢ spo-
fecznosci prawostawnej spotkata sie z dynamicznie rozwijajacymi si¢
nurtami protestanckimi i potrydenckim Kosciotem rzymskokatolickim.
Za panowania dwoch ostatnich Jagiellondw zniesione zostaty wszelkie
ograniczenia wobec ludno$ci prawostawnej. Dodatkowym czynnikiem
wplywajacym na postawy wiernych bylo zeswiecczenie i zmaterializo-
wanie wyzszego duchowienstwa. W rezultacie jedynie cz¢$¢ duchowien-
stwa, przewaznie zakonnego, byla przygotowana do obrony dogmatdéw
i glebokich dysput teologicznych. Pozycja duchowienstwa byta czesto
ostabiana poprzez postawe ktitordw, ktdrzy ingerujac w sprawy zycia we-
wnetrznego Kosciota prawostawnego podwazali jego prestiz. Nowym
zjawiskiem w zyciu religijnym bylo pojawienie si¢ zbiorowego patrona-
tu w postaci bractw cerkiewnych i1 zaangazowanie si¢ §wieckich w refor-
mowanie Kosciota. Wobec zagrozenia ze strony nowych nurtéw religij-
nych, poczawszy od lat siedemdziesiatych XVI w. probowano dotrze¢ do
najszerszych warstw spoteczenstwa ruskiego. Temu celowi stuzyto za-
ktadanie drukarn, szpitali, przytutkéw i szkét. Rozwijano réwniez kate-
chezg poprzez utwory polemiczne, kazania i postania. W ten sposdb pro6-
bowano wplynac na postawe elit spolecznosci ruskiej w celu zatrzyma-
nia ich przy prawoslawiu. Wystepujacemu zjawisku przechodzenia elit
z ,,wiary greckiej” do innych konfesji towarzyszyt réwnoczesny wzrost
swiadomosci wyznaniowej ludnosci prawostawnej. W rezultacie ogrom-
nego wysitku reformatorskiego, podejmowanego gléwnie przez bractwa

% H. Szwejkowska, Ksigzka drukowana..., s. 48-49.
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1 elity cerkiewne, nastapita wyrazna zmiana w zyciu religijnym. Wzrosta
wiedza religijna wsrdd elit spotecznosci ruskiej. Aktywny udziat w pracy
narzecz Cerkwi stat si¢ obowiazkiem elit prawostawnych. Wyrazem tego
zjawiska byly liczne fundacje i zapisy moznych ruskich na rzecz cerkwi
oraz zaangazowanie w obrong¢ praw swego Kosciota.

Rozwdj ruchu reformacyjnego objat réwniez wyznawcéw chrzesci-
janstwa wschodniego. Ogarnat on szerokie kregi magnaterii i bojarstwa
ruskiego. W 1572 r. na 69 senatorow z Wielkiego Ksigstwa Litewskiego
Jjedynie 24 byto narodowosci ruskiej, z czego 8 prawostawnych, 15 prote-
stantow i 1 katolik?’. Rola polityczna senatorow ruskich byta jednakze
o wiele bardziej znaczaca anizeli ich liczba. Prawostawnym dygnitarzom
litewsko-ruskim przypadta funkcja kreowania i realizowania wschodniej
polityki Rzeczypospolitej. Przy prawostawiu w XVI w. pozostawaly tak
znakomite familie jak Buczaccy, Chodkiewiczowie, Czartoryscy, Sangusz-
kowie, Sapiehowie, Siemaszkowie, Stuccy, Sotomereccy, Tyszkiewiczo-
wie, Massalscy, Olelkowicze, Pacowie, Puzynowie, Wisniowieccy, Zastaw-
scy, Zbarascy i wiele innych. Duze znaczenie w rozwoju o$wiaty 1 kultury
prawostawnej odegrala magnateria ruska. Mecenat magnaterii ruskiej nad
kulturg cerkiewng uwidaczniat si¢ w imponujacej dziatalnosci wydawni-
czej 1 literackiej swiadczacej o duzym tadunku intelektualnym polsko-li-
tewskiego prawoslawia. To z ich inspiracji dzieto Szwajpolta Fiola konty-
nuowal pochodzacy z Potocka absolwent Akademii Krakowskiej, doktor
nauk medycznych Uniwersytetu w Padwie, humanista Franciszek Skory-
na, ktory w latach 1517-1519 wydal w Pradze pierwszg Bibli¢ w jezyku
starobiatoruskim. Poza licznymi wydaniami biblijnymi Skoryna wydat,
adresowang do srodowiska kupieckiego, Matq ksigge podrdzing. Patronat
hetmana litewskiego Grzegorza Chodkiewicza umozliwit uruchomienie
w jego rodzinnej rezydencji w Zabtudowie drukami ruskiej. Dwaj drukarze
Piotr Tymofiejewicz Mscistawiec 1 Iwan Fiodorow wydali tu w 1569 r.
Jewangielije Uczitielnoje, stanowiace zbior religijnych nauk pomocniczych
do poznania tekstow biblijnych. Ewangelia zabludowska, odpowiednik
katolickich i protestanckich Postylli, ukazata sie w 12 lat po Postylli Miko-
faja Reja i na cztery lata przed wydaniem Fostylli Jakuba Wojka®.

7 A. Jobert, De Luther d Mohila. La Pologne dans la crise de la Chrétienté 1517-1648,
Paris 1979, s. 322.

% A. Mironowicz, Powstanie zabtudowskiej oficyny wydawniczej na tle sytuacji wyznaniowej
w Wielkim Ksigstwie Litewskim, ,,Acta Baltico-Slavica”, t. XIX, Warszawa 1990, s. 245-264.
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Szczegolna role w rozwoju kultury prawostawnej odegrat ksigze Kon-
stanty Wasyl Ostrogski (1527-1608), wojewoda kijowski, marszatek zie-
mi wotynskiej, fundator licznych szkot, cerkwi 1 klasztoréw. Ten wybitny
magnat prawostawny planowat przeniesienie siedziby patriarchatu z Kon-
stantynopola do wotynskiego Ostroga. W swej rodowej rezydencji po-
wotlatl do zycia w 1580 r. stynna drukarnig, ktora wydata Bibli¢ ostrogska,
bedaca najwigkszym przedsiewzigciem wydawniczym w Kosciele pra-
wostawnym w tym czasie?®. Drukarnie pracujace na potrzeby Cerkwi
uruchomione zostaly we Lwowie, Wilnie i w wielu innych miejscowo-
sciach. W Wilnie dziatata oficyna wydawnicza braci Mamoniczéw, a po
ich przystapieniu do unii rozpoczgta prace drukarnia bractwa $w. Ducha
1 typografia Bohdana Oginskiego w Jewiu. We Lwowie szczegolne zna-
czenie posiadata oficyna bractwa stauropigialnego dziatajaca do lat dwu-
dziestych XIX w. Drukarnie cyrylickie miaty, w zatozeniu ich fundato-
réw, pomoc w upowszechnianiu tekstow liturgicznych duchem odpowia-
dajacych prawostawiu. Drukarnie byly jedng z prob reform w Cerkwi
prawostawnej i $wiadczyly o wzroscie swiadomosci religijnej spotecz-
nosci ruskie;j.

Najlepszym wskaznikiem okreslajacym rolg Kosciota prawostawne-
go w spotecznosci ruskiej w Rzeczypospolitej jest fakt upowszechnienia
wsrdd wyznawcow ,,wiary greckiej” pismiennosci. Znajomos$¢ pisma byta
niemal powszechna wsrod warstw posiadajacych i spotecznosci miejskiej
juz w XII-XIII w. Gdy do tego dodamy znajdowanie si¢ w obiegu ponad
50 tysigey ksiag liturgicznych®®, mozemy sobie us§wiadomié bogactwo
duchowe dwczesnego spoteczenstwa. Jedynie w Wielkim Ksiestwie Li-
tewskim znajdowato si¢ okoto 500 bibliotek cerkiewnych i klasztornych
liczacych od kilku do kilkudziesigciu wolumindéw?!. Najwieksze osig-
gnigcia mysli prawniczej zostaly zawarte w opracowanych i wydanych
w latach 1529, 1566, 1588 statutach litewskich. Ten zbi6r prawa zwycza-
jowego zawieral wiele elementow prawodawstwa cerkiewnego. Statuty
byly rezultatem upowszechnienia si¢ mysli renesansowej wsrod Rusi-
now. Te osiagnigcia kulturalne mogty byé uzyskane wytacznie dzieki

¥ Proponuj¢ najnowsze opracowanie T. Kempy, Konstanty Wasyl Ostrogski, wojewoda
kijowski i marszalek ziemi wotyriskiej, Torufi 1997.

% J. Kloczowski, Cywilizacja bizantyjsko-stowiariska, [w:] Chrzescijaristwo na Rusi Kijow-
skiej, Biatorusi, Ukrainie i Rosji (X-XVII w), pod red. J. Kloczowskiego, Krakéw 1997, s. 95.
3 M. B. Topolska, Czytelnik i ksigzka w Wielkim Ksigstwie Litewskim, s. 204.
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Cerkwi prawostawnej. Pod jej wptywem rozwijala si¢ architektura sa-
kralna, malarstwo ikonograficzne, §piew i piSmiennictwo.

Szczegdlng role w tym procesie odgrywaty monastery. Klasztory na
ziemiach ruskich byty gldwnymi centrami zycia religijnego, fundamen-
tem struktury cerkiewnej. Monastery odgrywaty wazna rolg kulturotwor-
cza i o$wiatowa, ksztaltujac postawy moralne wiernych. W XVI w. naj-
wigkszy osrodek zakonny — Lawra Kijowsko-Pieczerska® - promienio-
wal swojg duchowoscig i kulturg. Role klasztoru w dziejach Kosciota
prawostawnego trafnie przedstawit jego pdzniejszy archimandryta Syl-
wester Kossow, ktory docenit bogactwo literatury duchowej pozostawio-
nej przez mnichow kijowskich. W trakcie sprawowania godnosci archi-
mandryty o. Sylwester napisat Paterikon, albo zywoty swietych Ojcow
Pieczerskich obszyrnie stowieriskim jezykiem przez swigtego Nestora za-
konnika i latopisca ruskiego przedtym napisany, teraz zas z greckich, ta-
ciriskich, stowiariskich i polskich pisarzow objasniony i krdcej podany
przez wielebnego w Bogu ojca Sylwestra Kossowa, episkopa mscistaw-
skiego, orszariskiego i mohilewskiego. W pracy wydanej w drukarni Lawry
Pieczerskiej w 1635 r. autor ukazywat ,,nieomylnos¢ swiatobliwych swig-
tych ojcow pieczerskich, w ciele niesprochniatych, od kilkuset lat leza-
cych w pieczerach kijowskich, a na dowod cuddéw prawdziwych, ktore
przy ich reliquiach dzialy i dzieja”. Sylwester Kossow pisat: ,,Przecha-
dzajac sig, (...) po pieczerach kijowskich, grobach ojcow swietych, Swig-
tym ich i nieskazitelnym cudujac si¢ ciatom, nie raz rzewno zaptakatem,
uwazajac to, ze nieszczesne i1 zawiste wieki tak godnie dotychczas nie
objawity $wiatu wybranych Bozych, jako sam Pan Bog objawit™®, Z przed-
stawionego obrazu rysuje si¢ Kijow jako ostoja wiary chrzescijanskiej.
Lawra pieczerska, ktora zgromadzila w sobie tyle relikwii §wigtych we-
dtug Kossowa byla centrum duchowym Kosciota. Autorytet Lawry wy-
rastal poza granice Rzeczypospolitej. Kult $wigtych ojcéw pieczerskich
byt rozpowszechnionych wsrod prawostawnych i katolikow. Gdy do tego
dodamy dziesiatki kronik i latopisow, bogate zbiory literatury polemicz-
nej i hagiograficznej, to ukazuje si¢ nam obraz osrodka kulturowego o ogol-

32 K. Chodynicki, Kosciot prawostawny a Rzeczpospolita Polska. 1370-1632,s. 138-150;
Kijewo-Pieczerskij Patierik ili skazanija o Zyzni i podwigach Swiatych Ugodnikow Kije-
wo-Pieczerskoj Lawry, Kijew 1991; Patieryk Kijowsko-Pieczerski czyli opowiesci o Swig-
tych ojcach w pieczerach kijowskich potozonych, opr. Ludmita Nadzyriska, Wroctaw 1993.
3 Pateryk Kijowsko-Pieczerski..., s. 53, 54.
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nostowianskim znaczeniu.

Podobny charakter miat najwickszy osrodek zakonny w Wielkim
Ksiestwie Litewskim w Supraslu, w ktorym w II potowie XVI w. domi-
nowaly antylacinskie, antyunijne i antyreformacyjne tendencje. Wyraza-
ty si¢ one w malarstwie, literaturze polemicznej i dziatalnosci zakonni-
kow. Temu celowi podporzadkowana zostata ikonograficzna wymowa
wystroju cerkwi pw. Zwiastowania NMP. Wystrdj wngtrza cerkwi sobor-
nej wskazuje na bezposrednie zwiazki Suprasia z kulturg ruska i serbska.
Konstrukcja obiektu przypomina cerkwie obronne sw. Zofii w Potocku,
Synkowiczach i Matomozejkowie*. W architekturze cerkwi Zwiastowa-
nia NMP w Supraslu odzwierciedlone zostaly wptywy architektury ru-
sko-bizantyjskiej i gotyckiej. Rowniez wystroj wewnetrzny $wiatyni wska-
zuje na silne wptywy na zachodnie obszary Wielkiego Ksigstwa Litew-
skiego kultury bizantyjsko-ruskiej. Styl freskéw przypomina zabytki serb-
skiego malarstwa monumentalnego, a zwlaszcza wystréj monasteru w
Manasji z 1418 r.** Sg one jednymi z nielicznych przyktadéow malarstwa
bizantyjskiego na terenach dawnej Rzeczypospolite;j.

Wsrod 200 rekopismiennych i drukowanych ksiag znajdujacych si¢
w bibliotece klasztornej w 1557 r. byta Minieja Czetnaja pochodzaca z po-
czatkéw XI w.*® Ten najstarszy znany na ziemiach polskich zabytek pi-

34 S. Alexandrowicz, Nowe Zrédlo ikonograficzne do obleienia Potocka w 1579 roku,
»Kwartalnik Historii Kultury Materialnej”, R. XIX, Warszawa 1971, z. 1, s. 19-22; L. .
Jodkowskij, Cerkwi prisposoblennyje k oboronie w Litwie i Litowskoj Rusi, ,,Driewno-
sti”, t. VI, 1915, s. 249-311; W. A. Czanturija, Istorija architiektury Bieforussii, Minsk
1969, s. 88-90; M. S. Kacer, Bietoruskaja architiektura, Minsk 1969, s. 48-52; W. Kocha-
nowski, Pobazyliariski zespdt architektoniczny w Suprasiu, ,,Rocznik Biatostocki”, nr 4,
Biatystok 1963, s. 355-396; M. Morelowski, Zarys syntetyczny sztuki wileriskiej od goty-
ku do neoklasycyzmu z przewodnikiem po zabytkach migdzy Niemnem a Diwing, Wilno
1939; P. P. Pokryszkin, Blagowieszczenskaja cerkow’ w Suprasiskom monastyrie, [w:]
Sbornik archieograficzeskich statiej podniesiennyj grafu A. A. Bobrinskomu, Sankt-Pie-
tierburg 1911, s. 22-237; A. Szyszko-Bogusz, Warowne zabytki architektury koscielnej w
Polsce i na Litwie, [w:] Sprawozdanie Komisji do badan sztuki w Polsce, t. 1X, z.3-4,
Krakéw 1914.

35 A. Rogow, Freski iz Suprasla, [w:] Driewnieruskoje isskustwo. Monumientalnaja zy-
wopis XI-XVII w., Moskwa 1980, s. 345-371.

3 Kodeks supraski — najstarszy zabytek pismiennictwa cyrylickiego zostat wydany w for-
mie reprintu w Bulgarii. Suprasiski ili Retkow sbornik, Sofia 1982, t. I-1I, opracowanie
i wstep J. Zaimowa i M. Kopaldo; A. Mironowicz, Kodeks supraski, ,,Biatostocczyzna”
1988, nr 1 (9), s. 1-3.
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smiennictwa cyrylickiego zostal przywieziony do Suprasla w 1582 r. przez
patriarchg serbskiego 1 butgarskiego Gabriela. W bibliotece klasztoru prze-
chowywana byta kopia Kroniki Kijowskiej i Nowogrodzkie*' . Do trady-
cji staroruskiej odwotuje si¢ supraska wersja biatorusko-litewskiej kroni-
ki z 1519 r. Biblioteka klasztorna posiadata w swych zbiorach inne lato-
pisy ruskie: Carstwiennik s letopiscem i Wriemiennik s letopiscem. Swia-
domos¢ jednosci kulturowo-historycznej z innymi narodami wschodnio-
stowianskimi sprzyjata pogiebianiu sie zwiazkow religijnych. Zaintere-
sowanie si¢ duchowoscia staroruska i $wiadomosé jednosci religijnej przy-
czynita si¢ do popularyzacji zywotow swigtych ruskich, butgarskich, serb-
skich i greckich?®®.
*

Wazna rolg w rozwoju kultury prawostawnej na terenie dawnej Rze-
czypospolitej odgrywato szkolnictwo cerkiewne® . Rozwdj szkolnictwa
przyklasztornego i parafialnego nastapit dopiero w koncu XV iw XVIw.
wraz z ogdlnym rozwojem oswiaty w Wielkim Ksiestwie Litewskim.
W czasach renesansu pojawito si¢ szkolnictwo pod patronatem miesz-
czan i bractw cerkiewnych. Rozwoj oswiaty byt zjawiskiem nieprzy-
padkowym, przypadal bowiem na okres polemik religijnych i1 walki
0 zachowanie niezmiennosci dogmatdéw poszczegdlnych Kosciotow.
Szkolnictwo, wedtug éwczesnych hierarchow Cerkwi prawostawnej,
mialo odegraé¢ wazng rol¢ w zachowaniu tozsamos$ci wiernych. Szkol-
nictwo prawostawne w XVI w. mozna podzieli¢ na trzy kategorie: szkoty
przyklasztorne, przycerkiewne i brackie. Osobna kategori¢ na terenie
Rzeczypospolitej stanowita Akademia Ostrogska. Szkoty przyklasztor-
ne byly najbardziej stabilne. Swoim zasiggiem obejmowaty niewielka
liczbe mtodziezy, w praktyce od kilku do kilkunastu uczniow i byly
prowadzone na poziomie elementarnym. Szkoly przycerkiewne organi-
zowane byly w celu ksztalcenia dwoch lub trzech ucznidw w zakresie
porzadku stuzb cerkiewnych, czytania i pisania oraz podstawowych

3 Supraslskaja letopis, [w:] Potnoje sobranije russkich letopisiej (dalej: PSRL), t. XXXV,
Moskwa 1980, s. 6.

*# A. Mironowicz, Podlaskie osrodki i organizacje prawostawne w XVI-XVII wieku, Bia-
tystok 1991, s. 89-94; tenze, Zycie monastyczne na Podlasiu, Biatystok 1998, s. 5-32.

¥ A. Mironowicz, Szkolnictwo prawostawne w Rzeczypospolitej, [w:] Szkolnictwo pra-
woslawne w Rzeczypospolitej, pod red. A. Mironowicza, U. Pawluczuk i P. Chomika,
Biatystok 2002, s. 18-30.
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zasad wiary. Poziom takich szkot zalezal od wyksztalcenia i zdolnosci
duchownego badz diakona.

Szkoty brackie pelnity funkcje¢ szkolnictwa sredniego. Pierwsza szkota
bracka powstata w 1584 r. w Wilnie. Stefan Batory nadat bractwu przy-
wilej na zatozenie szkoty, w ktdrej uczono by jezyka ruskiego, greki, ta-
ciny i polskiego*. Wkroétce w Wilnie powstaly dwie szkoly elementarne
1 pierwsze na tych ziemiach gimnazjum prawostawne o profilu humani-
stycznym. Szkoty wilenskie staty si¢ wzorem dla innych szkot brackich.
W nastepnych latach przy udziale bractwa lwowskiego 1 wileniskiego po-
wstaly nowe placowki szkolne we Lwowie, Stryju, Grodku, Przemyslu,
Brzesciu, Bielsku, Mohylewie, Minsku, Pifisku, Jewiu, Szklowie, Kijo-
wie, Lucku, Chetmie, Zamosciu, Haliczu i Ostrogu*! . Poziom szkot brac-
kich, zwlaszcza Iwowskiej i wilenskiej, byt stosunkowo wysoki. O ich
poziomie swiadczy fakt, ze absolwenci tych placowek oswiatowych od-
grywali istotng rol¢ w zyciu Kosciota (Stefan i Leoncjusz Zyzanijowie,
Hiob Borecki, 1zajasz Kopinski, Melecjusz Smotrycki, Izajasz Trofimo-
wicz, Sylwester Kossow, Zachariusz Kopystenski, Jozef Nielubowicz
Tukalski, Teodozy Wasilewicz)*?.

Najwazniejszym o$rodkiem zycia intelektualnego prawostawia
w ostatniej ¢wierci XVI w. stala si¢ Akademia Ostrogska. Uczelnia zo-
stata zalozona przez ksiecia Konstantego Ostrogskiego w 1580 r., ale pet-

# K. Chartampowicz, Zapadno-russkije prawostawnyje szkoty XVI i naczata XVII w.,
Kazan 1898, s. 287-311.

41 Szerzej o szkolnictwie brackim por.: K. Chartampowicz, Zapadno-russkije prawostaw-
nyje szkoty XVI i naczata XVII w., Kazan 1898; tenze, Ostrozskaja prawostawnaja szkola,
»Kijewskaja Starina” 1897, t. 2; 1. P. Krypjakewycz, Z istoriji hatyckoho szkilnyctwa
XVI-XVIII st., ,Ridna szkola”, Lwiw 1933, nr 2; E. N. Miedynskij, Bratskije szkoty Ukra-
iny i Bietorussii w XVI-XVII w., Moskwa 1954; S. Miropolski, Oczierk istorii cerkowno-
prichodskoj szkoty ot pierwogo jeja wozniknienija na Rusi do nastojaszczego wriemieni,
wyp. III, Sankt-Pietierburg 1985; J. Pawlowskij, Prichodskije szkoty w staroj Malorussii
i pricziny ich unicztozenija, Kijew 1904; A. Sawicz, Zapadno-russkije uniatskije szkoty
XVI-XVII ww., ,,Trudy Bieloruskogo Gosudarstwiennogo Uniwiersitieta w Minskie”, Minsk
1922, nr 2-3; A. Wariczura, Szkolnictwo w Starej Rusi, Lwéw 1932; A. Mironowicz, Szkol-
nictwo prawostawne na ziemiach biatoruskich w XVI-XVIII w., ,Biatoruskie Zeszyty Hi-
storyczne”, nr 2, Biatystok 1994, s. 20-34; tenze, Szkolnictwo prawostawne w Rzeczypo-
spolitej, s. 18-30.

2 M. B. Topolska, Czytelnik i ksiqzka w Wielkim Ksigstwie Litewskim w dobie Renesansu
i Baroku, Wroctaw 1984, s. 37-40, 60-63; tenze, Spoteczeristwo i kultura w Wielkim Ksig-
stwie Litewskim od XV do XVIII wieku, Poznan- Zielona Géra 2002.
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na jej dziatalnosé nastapita po 1585 r.** Program nauczania uczelni ostrog-
skiej byl zblizony do programu zachodnich uczelni wyzszych. Wyklada-
no tam klasyczny program trivium (gramatyka, retoryka, dialektyka)
1 quadrivium (arytmetyka, geometria, muzyka i astronomia). Uczono j¢-
zyka ruskiego, tacinskiego i greki*. Pierwszym jej rektorem byl Hera-
sym Smotrycki, a nastgpnie Sawa Flaczyn i Cyryl Lukarys, Grek pocho-
dzacy z Krety. Wérod wyktadowcow uczelni znaczng grupg stanowili
Grecy: metropolita Kizikos, Nicefor Parasios — wystannik patriarchy kon-
stantynopolitanskiego, Emmanuel Achileos — polemista religijny. Row-
nie znakomitymi wyktadowcami byli nauczyciele miejscowego pocho-
dzenia: Jerzy Rohatyniec — autor Perestrohy, Wasyl Maluszycki — pisarz
polemiczny i Jow Kniahicki. Z Akademia Ostrogska wspotpracowali naj-
wybitniejsi przedstawiciele kultury ruskiej (ksiaze Andrzej Kurbski, ks.
Artemiusz) i opiekunowie Kosciota prawostawnego na Wotyniu — woje-
woda wotynski Aleksander Czartoryski, starosta zytomierski Konstanty
Wisniowiecki, wojewoda bractawski Roman Sanguszko. Akademia utrzy-
mywala bliskie kontakty z monasterami w Dermaniu, Dubnie, Shucku
a pozniej w Poczajowie. Absolwentami szkoty byli migdzy innymi: pole-
mista religijny Zachariusz Kopystenski, hetman Piotr Konaszewicz Sa-
hajdaczny, wtadyka lwowski Gedeon Bataban i potocki Melecjusz Smo-
trycki. Uczelnia ostrogska taczyta wschodnia tradycj¢ bizantyjska z za-
chodnim modelem oswiatowym. Akademia przyczynita si¢ do rozwoju
kultury i literatury ruskiej, zwlaszcza dzigki bogatej bibliotece i wydaniu
drukiem cerkiewnostowianskiej Biblii. Doswiadczenia Akademii Ostrog-
skiej zostaly wykorzystane przez metropolit¢ Piotra Mohyle przy powo-
faniu do zycia Akademii Kijowskiej. Wypada zgodzi¢ si¢ z opinig profe-
sora Jerzego Ktoczowskiego, ze stan oswiaty w ,,kregu bizantyjsko-sto-
wianskim” nie byt gorszy od tacinskiego Zachodu®.
*

Po unii brzeskiej (1596 r.) katolicka Rzeczpospolita zaczgta coraz

4 T. Kempa, Konstanty Wasyl Ostrogski, wojewoda kijowski i marszatek ziemi wolyni-
skiej, Torun 1997, s. 102, 103.

4 1. I. Mycko, Ostrozka stowiano-greko-tatinska Akademija (1576-1636), Kyjiw 1990, s.
26; T. Kempa, Akademia Ostrogska, [w:] Szkolnictwo prawostawne w Rzeczypospolitej,
pod red. A. Mironowicza, U. Pawluczuk i P. Chomika, Biatystok 2002, s. 55-79.

%5 J. Kloczowski, Mtodsza Europa. Europa Srodkowo-Wschodnia w kregu cywilizacji
chrzescijariskiej Sredniowiecza, Warszawa 1998, s. 418, 419.

221



bardziej dystansowac¢ si¢ od kultury prawostawnej. Unia brzeska podwa-
zyla gtéwny element podstawy kultury ruskiej, opierajacy si¢ na ducho-
wej jednosci z Bizancjum. Do istniejacego uktadu katolicko-prawostaw-
nego doszedt jeszcze jeden element posredni, zawieszony migdzy dwo-
ma tradycjami. Inicjatorzy unii btednie liczyli, ze jej atrakcyjnosé spo-
woduje odejscie Rusinow od prawostawia. Pomimo tej tendencji nie na-
stapit upadek kultury prawostawnej a nawet jej rozwoj w nowych for-
mach, bardziej dostosowanych do XVII-wiecznej rzeczywistosci. W re-
zultacie unia brzeska obrdcila si¢ nie przeciwko prawostawiu jako takie-
mu, ale przeciwko prawostawiu w Rzeczypospolitej. W efekcie przynio-
sta ona niewielkie korzysci Kosciotlowi rzymskokatolickiemu, ale nie roz-
wigzata zadnego problemu wewngtrznego kraju. W Polsce dystans elit
katolickich wobec kultury ruskiej i prawostawia zostat pogtebiony. Kato-
likowi nadal blizszy byt protestant, wychowany w kulturze zachodniej,
anizeli Rusin, hotdujacy tradycjom bizantyjskim, ale coraz bardziej po-
wiazany z kulturg polska. Fakt ten dla spotecznosci prawostawnej mial
tez i pozytywne nastgpstwa, Elity prawostawne ewoluowaly w swej po-
stawie kulturowej. Naciski unitéw i katolikow na ruskie prawostawie spo-
wodowalo mobilizacj¢ srodowisk cerkiewnych. Pisma Stanistawa Ho-
zjusza, Benedykta Herbsta, Piotra Skargi czy Hipacego Pocieja sprowo-
kowaty do dyskusji nad wieloma kwestiami natury dogmatycznej, praw-
nej i obrzedowe;j. Polemika z unitami dala stronie prawostawnej podsta-
wg¢ do opracowania przejrzystego wykladu wilasnej doktryny religijnej
i sprecyzowania wlasnej tozsamosci kulturowej. Unicka odmiana kultury
ruskiej wptyneta na uksztaltowanie si¢ mechanizméow obronnych w kul-
turze prawostawnej Rzeczypospolitej. Kultura i o§wiata prawostawna
z jednej strony staty si¢ bardziej zaangazowane w polemiki religijne, z dru-
giej za$ coraz czgsciej siegaly po wzorce tacinskie.

Przyktadem tego nurtu w kulturze prawostawnej sg liczne drukarnie
1 szkoty zakladane przez bractwa cerkiewne. W pierwszej potowie XVII w.
zwiekszylo si¢ zaangazowanie magnaterii i szlachty ruskiej w mecenat
kulturowy Kosciota prawostawnego. Proces ten najlepiej mozna zaob-
serwowac¢ w patronacie moznych ruskich nad zyciem monastycznym. Po
unii brzeskiej Kosciol prawostawny utracit kilka znaczacych osrodkow
zakonnych na rzecz unii, ale pojawily si¢ nowe liczne fundacje monaste-
row. Z badan nad monastycyzmem wschodnim wynika, ze wigkszos¢
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klasztorow w pierwszej potowie XVII wieku pozostawata przy prawo-
stawiu. Kosciot prawostawny zachowat wigkszos¢ klasztorow w Kijo-
wie, Wilnie, Czernihowie, Podhorcach, Pifisku, Turkowicach, Humaniu,
Unijowie, Sokalu, Poczajowie, Podhorodyszczu, Mozyrze, Lwowie, Kor-
suniu, Brzesciu, Bielsku i w ponad stu innych miejscowosciach. Do poto-
wy XVII w. powstato kilkadziesiat nowych monasteréw na ziemiach ru-
skich Korony i Wielkiego Ksigstwa Litewskiego*.

Niejednorodno$¢ praktyk liturgicznych w Cerkwi prawostawnej na
terenie Rzeczypospolitej byla potwierdzeniem bogatej tradycji, w jakiej
ksztattowala si¢ kultura prawostawna. W pierwszej potowie XVII wieku
na terenie panstwa polsko-litewskiego byta ona nadal przesiaknieta wpty-
wami greckimi, facinskimi, butgarskimi, serbskimi i moskiewskimi. Przy-
ktadem takich wptywow moga by¢ ksiegi liturgiczne — Stuzebnik (1604)
1 Trebnik (1606), ktore choc¢ zostaly opracowane w oparciu o wzorce grec-
kie, to zawieraty wlasne lokalne tradycje cerkiewne. Podobny charakter
mial opracowany w Ostrogu Czasostow (1602), Trebnik i Molitwostow
(1606). Ksiggi te wielokrotnie byty wydawane przez brackie oficyny
wydawnicze we Lwowie i Wilnie*’.

Rozwdj o$wiaty i kultury prawostawnej nastapit w czasach, kiedy
metropolita zostal Piotr Mohyta. Kultura prawostawna rozwijala si¢
wiec, kiedy nie Rusin, a przedstawiciel spolonizowanego rodu motdaw-
skiego zajal centralne miejsce w metropolii kijowskiej. Z inicjatywy
metropolity Mohyly powotana zostata stynna Akademia Kijowsko-Mo-
hylanska — nowoczesna szkota wzorowana na kolegiach jezuickich. Dzia-
fania Mohyty wywotaly oburzenie wsrdd duchowienstwa prawostaw-
nego, niech¢tnego do przyjmowania wzordw facinskich. Zarzucano szko-
le, ze nie jest prawowierna wzgledem prawostawia. Duchowienstwo

4 M. Hruszewskyj, Duchowna Ukrajina, Kyjiw 1994, s. 316-322; M. Wawrik, Narys
rozwytku i stanu Wasylijanskoho Czyna XVII-XX st. st., ,Analecta Ordinis S. Basili Ma-
gni”, seria I1, vol. X, Romae 1979, s. 189-209; H. Litwin, Dobra ziemskie Cerkwi Prawo-
stawnej i Kosciota katolickiego obu obrzqdkow na Kijowszczyinie w swietle akt skarbo-
wych i sqdowych 1569-1648, ,Rocznik Teologiczny”, R. XXXII, z. 2, Warszawa 1990,
s. 187-208; A. Mironowicz, Zycie monastyczne w dawnej Rzeczypospolitej, [w:] Zycie
monastyczne w Rzeczypospolitej, pod red. A. Mironowicza, U. Pawluczuk i P. Chomika,
Biatystok 2001, s. 27-53; tenze, Koscidt prawostawny w dawnej Rzeczypospolitej, Biaty-
stok 2001, s. 116-118.

47 A. Naumow, Wiara i historia, Krakéw 1996, s. 21.
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zakonne nie rozumiato potrzeby polaczenia kultury zachodniej z ,,wia-
ra grecka”. Inaczej rozumialy ten problem elity prawostawne zwiazane
z Piotrem Mohyla, ktére doprowadzity do potaczenia szkoty przyklasz-
tornej i bractwa kijowskiego w jedna uczelnig. Szkota kijowska zgod-
nie z wzorami innych szkot europejskich prowadzila nauczanie jezy-
kéw klasycznych: greckiego i taciny. W szkole kijowskiej duzo miejsca
zajmowata nauka jezyka polskiego. Szkota skladata si¢ z pigciu klas
nizszych: infimy, gramatyki, syntaksymy, retoryki i poezji oraz klasy
wyzszej filozofii*®. Wyktadowcami w kolegium kijowskim byli: Syl-
wester Kossow, Izajasz Trochimowicz Koztowski, Ignat Aksienowicz
Staruszycz, Sofroniusz Poczapski, Antoni Pacewski, Jazep Kananowicz
Garbacki®. W 1632 r. rektorem szkoty kijowskiej zostat przybyty ze
Lwowa lzajasz Koztowski, wykladowca filozofii. Tak zwane ,,Ateneum
Mohylanskie”, skupiajace wokol metropolity wybitnych humanistow,
stworzylo fundament pod akademig¢ prawostawna, oparta o zasady na-
uki zachodnioeuropejskiej*®.

Latynizacja szkolnictwa nie oznaczata zerwania z prawostawnym
obliczem uczelni. Sylwester Kossow, rektor uczelni i polemista wystapit
w 1635 r. w obronie charakteru szkoty w dziele Exegesis, to jest danie
sprawy o szkotach kijowskich i winnickich. Szkota kijowska zdaniem jej
obronicy nie jest przyjemna unitom, nie sprzyja pozostatym innowiercom.
,Ci, ktorzy i teraz ucza si¢ w szkotach kijowskich i winnickich, sg z ro-
dzicow religii greckiej w tejze ufundowanych: uczyli si¢ w akademiach
rzymskich w Polszcze, w Litwie 1 Cesarstwie. Ucza po tacinie, ni w czym
religii starozytnej greckiej nie naruszajac”. Biskup biatoruski Kossow
radowal sig, ze ,.biedna Rus$ odtad glupia nazywang by¢ nie moze. W Pol-
sce lacina jest bowiem konieczng. Gdy nieborak Rusin na sejmie si¢ znaj-
dzie, taciny nie ruszy ani kroku”. Dalej wladyka Kossow wskazywat na
dobrodziejstwo szko6t dla Cerkwi. ,,Twoje stad cerkwie swiaszczennika-
mi, przy bogobojnosci umigjgtnymi, napetnione bgda. Twoje katedry
w krasomdwne kaznodzieje zakwitng; twoje potomki w ojczystej wierze
udiamentowane oratorsko, filozowsko, jusysdycko po walnych sejmiech,
po sprawiedliwych trybunatach, rokach, roczkach, ziemstwach, wotami,

48 Chartampowicz K., Zapadno-ruskije ... s. 362-362.
* Makarij [S. Buthakowl], Istorija Russkoj Cerkwi, t. X1, Sankt-Pietiersburg 1882, s. 13.
3 A. Jablonowski, Akademia Kijowsko-Mohylariska, Krakéw 1899-1900, s. 86-89.
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dyskursami, rajcami zastyng™'. Dyskusja nad jezykiem cerkiewnosto-

wianskim, jako jezykiem literackim i liturgicznymi w Cerkwi prawostaw-
nej trwata przez caly XVII wiek. Jego obrona byta wywolana potrzeba
ochrony same;j istoty Cerkwi i ruskiej tradycji narodowej. Trzeba zazna-
czy¢, ze problem jezyka liturgicznego od czaséw reformacji nabrat na
stale charakteru religijnego. Ewentualne wzbogacenie j¢zyka cerkiewno-
stowianskiego o teksty tacinskie czy ruskie wzbudzaly obawy czesci du-
chowienstwa i $wieckich o utrat¢ tozsamosci Kosciola prawostawnego.
Akademia Kijowsko-Mohylanska stala si¢ najwazniejszym prawostaw-
nym osrodkiem intelektualnym, promieniujacym na cata Europe Wschod-
nia. Szczegdblng role odegrali jej absolwenci w zyciu Rosyjskiego Ko-
$ciota Prawostawnego w okresie synodalnym w XVIII w.

Wokét metropolity Piotra Mohyly powstalo tak zwane ,,Ateneum
Mohylanskie” skupiajace wybitnych humanistow. Warto podkresli¢, ze
hierarchia prawostawna z racji swego wyksztalcenia byla silnie zwigzana
z kultura polska. Dziatalno§¢ metropolity Piotra Mohyly i jego nastgp-
cow jest potwierdzeniem na funkcjonowanie na ziemiach Rzeczypospo-
litej odrebnej kultury prawostawnej, ktora ksztaltowatla si¢ w sytuacji
zagrozenia bytu Cerkwi ruskiej. Swiadomos$é przynaleznosci do prawo-
stawia w nowych warunkach doprowadzita do zerwania z postbizantyj-
skim i moskiewskim izolacjonizem oraz otworzyta spotecznos¢ ruska na
zdobycze mysli zachodniej. W rezultacie obrona prawostawia dokony-
wala si¢ poprzez wykorzystanie elementéw kultury tacinskiej, zawsze
jednak przy zachowaniu wiasnej tradycji religijnej. Adopcja jezyka i oby-
czajow lacinskich do kultury prawostawnej byta forma obrony przed jej
zepchnigciem na zupetny margines zycia kulturalnego i politycznego. Fakt
ten miat istotne znaczenie w przygotowywanych reformach liturgicznych
i administracyjnych na synodzie kijowskim w 1640 r. Reformy miaty
doprowadzi¢ do odrodzenia i rownouprawnienia kultury prawostawne;j
z polsko-facinska. Dyskusje na reformami obrzedowymi i liturgicznymi
kontynuowano w latach 1642-1643 na soborze hierarchow prawostaw-
nych w Jassach. W wyniku ustalen w Jassach metropolita Piotr Mohyta
opracowal w 1645 r. katechizm Zebranie krotkiej nauki o artykutach wia-
ry prawostawnej katolickiej jako Cerkiew Wschodnia Apostolska uczy...,

5! Makarij [S. Buthakow], Istorija Russkoj Cerkwi, t. X1, s. 422; A. Mironowicz, Sylwe-
ster Kossow, biskup biatoruski, metropolita kijowski, Biatystok 1999, s. 9-12.
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ktory zostat zaakceptowany przez wigkszos¢ hierarchéw Kosciota pra-
wostawnego®. Reformy Piotra Mohyly zdynamizowaty zycie duchowe
1 znacznie wzbogacity kulturg prawostawng w drugiej potowie XVII w.
W czasach Piotra Mohyly kanonizowano zakonnikéw pieczerskich
znajdujacych si¢ w blizszych i dalszych pieczerach. Ich relikwie zostaty
ponownie odkryte, a liczne przy nich uzdrowienia potwierdzity $wigtos¢
mnichéw. Mohyla rozumial koniecznos¢ upowszechnienie wiedzy o ich
$wietosci wsrdd ludnosci prawostawnej. Duchowos¢ ptynaca od ojcow
pieczerskich miata broni¢ dogmatéw wiary prawostawnej i wptyna¢ na
pozostanie w ,,wierze greckiej” szlachty ruskiej. Z tego tez powodu me-
tropolita polecit Sylwestrowi Kossowowi opisanie zycia i dokonan kaz-
dego pieczerskiego ,,podwiznika” oraz cudow z nim zwigzanych. Patery-
kon, albo zywoty swigtych Ojcow Pieczerskich... stal si¢ podstawa do ka-
nonizacji mnichow™? . Wiadyka Sylwester uzupetnit Paterykon Kijowsko-
Pieczerski praca o prawostawnej genezie metropolii kijowskiej 1 pozo-
stawaniu jej przez caly czas w ,,wierze greckiej”. Ta cz¢$¢ Paterykonu
byla polemika z praca unickiego historyka Leona Kreuzy, O jednosci ko-
Scielnej (Wilno 1617). Unicki polemista podwazat bliskie kontakty me-
tropolii kijowskiej z patriarchatem konstantynopolitanskim w XI-XVI
wieku®*. Azeby odrzuci¢ 6w wrogi prawostawiu poglad, Kossow dodat
do Paterykonu katalog metropolitéw kijowskich. Chronologia o prawo-
stawnych metropolitach ruskich mialta za zadanie odrzucenie wszelkich
pretensji do metropolii kijowskiej wysuwanych ze strony unitow> . Kos-
sow w przedstawieniu dziejow metropolii kijowskiej wykazal duzy ta-
lent historyka i teologa. Dzieto Kossowa zostato przeredagowane i wy-
dane przez mnicha pieczerskiego Atanazego Kolnofojskiego w 1638 r.
Owe powtorne wydanie, wzbogacone o opis 64 cudow dokonanych przy
relikwiach §wietych w latach 1594-1638, byto drugim etapem kanoniza-

52 A. Naumow, Wiara i historia, Krakéw 1996, s. 34-36; A. Mironowicz, Prawostawie
i unia za panowania Jana Kazimierza, Bialystok 1996, s. 67-72; tenze, Kosciot prawo-
stawny w dawnej Rzeczypospolitej, Biatystok 2001, s. 119-122.

33 Pateryk Kijowsko-Pieczerski czyli opowiesci o swigtych ojcach w pieczerach kijow-
skich polozonych. Opracowala i przetozyta na jezyk polski L. Nadzyriska, Wroctaw 1993.
3 Pamiatniki polemiczeskoj litieratury z Zapadnoj Rusi, kn. 1., Russkaja Istoriczeskaja
Bibliotieka, t. 1V, Sankt-Pietiersburg 1878, s. 223-248.

55 Seventeenth-Century Writings on the Kievan Caves Monastery. With an Introduction by
Paulina Lewin,, Cambridge 1987, s. 97; A. Naumow, Wiara i historia, Krakéw 1996, s. 13.
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cji zakonnikow. Ostatecznie kanonizacji dokonal sobor biskupéw w Ki-
jowie w 1643 r.%

Za metropolity Piotra Mohyty kanonizowana zostata Juliana, ksi¢zna
Holszanska (1534-1550) i Zofia Stucka (1575-1612)*. Po 1640 r. uka-
zane zostaly relikwie Merkurego Smolenskiego, §wigtego meczennika
z XIII wieku®®. Na okres ten przypadla dziatalno$¢ Atanazego Brze-
skiego (1597-1648), przetozonego monasteru kupiatyckiego i brzeskie-
go, obroncy prawostawia. [humen monasteru §$w. Szymona w Brzesciu
popart powstanie Bohdana Chmielnickiego, za co zostal zabity przez
polskich zoierzy®.

Procesy kanonizacyjne odbywaly si¢ w okresie polemiki unicko-pra-
woslawnej 1 dyskusji na temat utworzenia patriarchatu w Kijowie. W tym
czasie wladyka biatoruski Sylwester Kossow napisal Didaskalia, albo
nauka (Kutein 1637). Dzieto to, podobnie jak wigkszos$¢ prac teologicz-
nych napisanych przez duchownych prawostawnych w Rzeczypospolitej
wywotalo ostrg reakcje duchowienstwa moskiewskiego. Posadzano Kos-
sowa 0 ,,herezj¢ tacinska” i odejscie od tradycji prawostawnej. Lidaska-
lia zostaty napisane jako katechizm sporzadzony w formie pytan i odpo-
wiedzi. Po raz pierwszy katechizm zostal przedstawiony przez samego
autora 19 pazdziernika 1637 r. podczas soboru lokalnego w Mohylewie® .
Didaskalia staly si¢ materialem pomocniczym dla duchownych prawo-
stawnych Wielkiego Ksigstwa Litewskiego. Fragmenty o istocie Boga
i dogmatyce o Trojcy Swietej staly si¢ podstawa w polemice wyznanio-
wej z arianami 1 antytrynitarzami. Sylwester Kossow wskazywat na ko-
nieczno$¢é rozwoju zycia monastycznego jako najwyzszej formy stuzenia
Bogu. Biskup wzywat wiernych do oddawania czci relikwiom $wigtych
1 cudownym ikonom. Wedtug autora Didaskalii jest to jedna z form mo-
dlitwy i poboznos$ci. Wiadyka biatoruski podkres$lal potrzebe nieustannej
modlitwy za zmartych, obowiazkowego uzywania krzyza i zegnania sig.
Praca miala na celu wzmocnienia wiary prawostawnej i cieszyta si¢ duza

% E. Golubinskij, Istorija kanonizacyi swiatych w Russkoj Cerkwi, Moskwa 1998, s. 210.
SA. Mironowicz, Kult swigtych na Biatorusi, ,,Wiadomosci Polskiego Autokefalicznego
Kosciota Prawostawnego”, nr 4, Warszawa 1992, s. 12-13.

3% E. Gotubinskij, Istorija kanonizacyi, s. 213-214.

9 D. Rostowski, Zytija swiatych, t. I, Moskwa 1908, s. 5-29.

® 1. Sawierczanka, Silwiestr Kosan, ,,Bielaruski histaryczny czasopis”, nr 3, Mirisk 1995,
s. 180-181; A. Mironowicz, Sylwester Kossow, s. 17-18.
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popularnos$cig wsréd wiernych.
*

W ciagu dziesigciu lat petnienia funkcji metropolity Sylwester Kos-
sow (1647-1657) wspieral dziatalnos¢ licznych drukar 1 szkét. Metro-
polita rozumiat koniecznos¢ poszerzenia wiedzy wsrod ludnosci prawo-
stawnej i podniesienia $wiadomosci wyznaniowej. Z jego inicjatywy tyl-
ko w monasterze kupiatyckim ukazaty si¢ drukiem: ,,Tryfalogion” (1647),
,.Psalterz” (1650), ,,Nowy Testament” z ,,Psalterzem” (1652), ,,Bukwar”
(1653), ,,Leksykon” (1653). Z drukarni bractwa mohylewskiego wyszedt
drukiem ,,Bukwar” (1648), a wilenskiego: ,,Modlitewnik” (1652) 1,,Bu-
kwar” (1652). Ksiggi liturgicznego 1 podrgcznikowego charakteru byty
drukowane w Lawrze pieczerskiej. Juz zestawienie pozycji wydawniczych
ukazuje duze zainteresowanie Sylwestra Kossowa prawidtowym funk-
cjonowaniem szkolnictwa w Kosciele prawostawnym. Metropolita po-
pieral powstanie nowych szkot przykalsztornych i parafialnych. Szcze-
g6lng rolg przywiazywat do Akademii Kijowsko-Mohylanskiej, ktdra
nadal realizowata program zatozyciela uczelni. Pewne ograniczenie dzia-
talnosci kolegium kijowskiego nastapito w 1651 r., kiedy budynki uczel-
ni zostaty spustoszone podczas dziatan wojennych. Mimo strat material-
nych za rektorstwa Innocentego Gizela (1645-1650) nie zmienit si¢ po-
rzadek 1 zakres wyktadow. W tym czasie uczelnie kijowska ukonczyli
tacy pozniejsi wybitni intelektualisci jak Symeon Potocki czy Joanicjusz
Galatowski. Kolegium Mohylanskie uzyskato liczne zapisy a biskupi prze-
myski, witebski, tucki i chetmski zobowiazali si¢ do corocznego finanso-
wego wspierania uczelni®' .

Wartym podkreslenia byl wzrost kultury religijnej wsrdd tudnosci
prawostawnej w XVII wieku. Do wzrostu religijnosci przyczynit sig roz-
woj kultu swietych i cudownych ikon. Wiernych zaczely przyciagac reli-
kwie $wigtego Hioba Poczajowskiego. [humen Lawry poczajowskiej zmart
28 pazdziernika 1651 r. a 28 sierpnia 1659 r. zostat kanonizowany®. Pod
wplywem Kosciota tacinskiego upowszechnita si¢ barokowa forma reli-
gijno$ci. Rownoczesnie potencjalne zagrozenie ze strony innych wyznan

ol A. Jablonowski, Akademia Kijowsko-Mohyriska. Zakres cywilizacji zachodniej na Rusi,
Krakéw 1899-1900, s. 134-135; A. Mironowicz, Bractwa cerkiewne w Rzeczypospolitej,
Bialystok 2003.

62 E. Gotubinskij, Istorija kanonizacyi swiatych w Russkoj Cerkwi, Moskwa 1903,s.214,221.
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wywotato wzrost aktywnosci duchowienstwa prawostawnego. Edukacja
religijna przyczynita si¢ do upowszechnienia praktyk religijnych i wzro-
stu $Swiadomosci wyznaniowej. Po raz pierwszy w ksztaltowaniu poboz-
nosci i postaw religijnych wykorzystywano na szeroka skalg stowo dru-
kowane. Wzrastato znaczenie pie$ni religijnych, kultu §wietych i odpu-
stow. W okresie licznych wojen i klgsk elementarnych manifestowanie
swojej poboznosci stato si¢ tradycyjna praktyka religijng. Wielkie zna-
czenie w uformowaniu nurtu mistycznego w prawostawiu miaty $rodo-
wiska zakonne w istotny sposob oddziatywujace na postawy i zachowa-
nia wiernych. Zjawisko to upowszechnito si¢ w okresach kryzysowych,
a zwlaszcza w latach powstania Bohdana Chmielnickiego. Do prawosta-
wia coraz czgsciej odwotywali sig, dotad indyferentni religijnie, Kozacy,
ktorzy od potowy XVII w. przejeli na siebie cigzar obrony ,,wiary greckiej”.
* %k

Niewiele mozemy powiedzie¢ o kulturze prawostawnej w czasach
saskich. Pobozno$¢ ludnosci prawostawne;j jest stabo uchwytna w zré-
dfach. Wynikala ona z wlasnych wewngtrznych przezy¢, a w przypadku
ludnosci prawostawnej — czesto ukrywanych. Ograniczenia prawne nie
stuzyly otwartemu demonstrowaniu swojej wiary i przynaleznosci do
Cerkwi prawostawnej. Barokowa i sarmacka religijno$¢ szlachty polskie;j
kontrastowata z religijnymi postawami prawostawnych mieszczan i chto-
pow. Po odpadnigciu od Polski Lewobrzeznej Ukrainy nieliczne elity pra-
woslawne bardziej orientowaty si¢ na Kijow i inne osrodki zagraniczne,
anizeli probowaly tworzy¢ wiasne osrodki edukacyjne. W sytuacji braku
wilasnych seminariéw i szkot teologicznych istotnym problemem byt
poziom wyksztatcenia wlasnego duchowienstwa.

Charakterystyczna cechg religijnosci ludnosci prawostawnej na zie-
miach Korony 1 Wielkiego Ksig¢stwa Litewskiego w pierwszej potowie
XVII w. byl rozwdj kultu maryjnego. Lata 1704 — 1714 r. na obszarze
Wielkiego Ksigstwa Litewskiego byly okresem epidemii morowego po-
wietrza. Przemarsze wojsk, bioracych udzial w wojnie potnocnej, znacz-
nie rozszerzyly liczb¢ zachorowan na terenie Podlasia i Grodzienszczy-
zny. Epidemia zdziesiagtkowata ludnos$¢ wielu miast i wsi®. W tak trud-

©3 S. Namaczynska, Kronika klgsk elementarnych w Polsce i w krajach sgsiednich w latach
1648-1696, t. 1, Lwow 1937; 1. Grochowska, Klgski elementarne w Polsce na przefomie
XVII-XVIII wieku, ,Bialostocczyzna”, 1992, nr 2, s. 2-9.
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nym dla mieszkancow okresie odwotywano si¢ do orgdownictwa Matki
Bozej. Rozwdj kultu maryjnego na poczatku XVIII wieku nalezy taczy¢
z cudownymi objawieniami Najswigtszej Marii Panny i z powstaniem
wielu miejscowosci patniczych. Kult cudownych obrazow laczyt si¢
z gleboka religijnoscia spoteczenstwa, ostentacyjnie manifestujacego swo-
ja pobozno$¢. Wzrastato znaczenie miejsc pielgrzymkowych i rola sank-
tuariow w zyciu Kosciota. Nadal stynety z uzdrowien ikony: Smolefiska,
Zyrowicka, Poczajowska, Kijowska, Kupiatycka i Korsunska oraz ich
liczne kopie, ktore przyciagaty tysiace pielgrzymow. Patnicy nawiedzali
sanktuaria z ikona Matki Bozej Chetmskiej, Borunskiej, Borkulabowskiej,
Halickiej, Horodyskiej, Kodenskiej, Kotozskiej, Minskiej, Ostrobramskiej,
Pinskiej, Trechtemirowskiej, Witebskiej 1 Zastawskiej**. W Rzeczypo-
spolitej najbardziej znane, stynace taskami ikony byty w osrodkach klasz-
tornych Zyrowicach i Poczajowie®s . Obok znanych o$rodkow kultowych
powstawaly nowe, o znaczeniu lokalnym badz regionalnym. Kult maryj-
ny tego typu szczegdlnie rozwinat si¢ w okresie konfederacji barskiej.
Wiara w cudowna moc ikon Matki Bozej objeta szerokie masy spolecz-
nosci ruskiej i polskiej. Kult cudownych obrazéw stal si¢ zjawiskiem
powszechnym i objal swym zasiggiem wyznawcoéw prawostawia, tacin-
nikow i unitow. Wyrazem tego kultu byly pielgrzymki do miejsc $wig-
tych, mistyczne doznania, stale nabozenstwa oraz upowszechnienie si¢
modlitw dzigkczynnych i piesni religijnych.

Na Podlasiu wigkszo$¢ sanktuaridw z cudownymi ikonami Matki

% L. Haroszka, Kult Baharodzicy na Bielorusi, ,,Bozym szlachom”, R. VIII, Paryz 1954,
nr-y 58-62; G. Luznickij, Stownik Czudotwornich Bohorodicznych ikon Ukraijni, ,,In tre-
pido Pastori”, Rim 1984, s. 153-188; S. Sniessoriewa, Ziemnaja Zyzri Prieswiatoj Bogo-
rodicy i opisanije swiatych czudotwornych jeje ikon, Jaroslawl 1994; A. Mironowicz,
Kult ikon Matki Bozej na Bialorusi, ,Biatostocki Przeglad Kresowy”, t. V, pod red. J. F.
Nosowicza, Biatystok 1996, s.137-141.

% O kulcie maryjnym na ziemiach polskich por. A. Fridrich, Historia obrazow Najswigt-
szej Maryi Panny w Polsce, t. 1-1V, Krakéw 1911; Niepokalana. Kult Matki Bozej na
ziemiach polskich w XIX w., pod red. B. Pylaka i Cz. Krakowiaka, Lublin 1988; E. Jabton-
ska-Deptuta, Kult maryjny w Polsce XIX wieku, ,WigZ”, nr 5 (61), 1963, s. 43-51;
S. Litak, Od reformacji do oswiecenia. Kosciot katolicki w Polsce nowoZytnej, Lublin
1994, s. 218-220; W. Nizynski, Teologia kultu maryjnego w katolicyzmie, [w:] Kult Ma-
ryjny w Kosciele rzymskokatolickim w Polsce i w Rosyjskim Kosciele prawostawnym
w Rosji, Warszawa — Moskwa 1989; P. Chomik, Kult ikon Matki Bozej w Wielkim Ksig-
stwie Litewskim w wiekach XVI-XVIII, [w:] Kosciot prawostawny w dziejach Rzeczypo-
spolitej i krajow sgsiednich, pod red. P. Chomika, Biatystok 2000, s. 108-119.
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Bozej powstata okoto roku 1710. Od tego roku datuje si¢ powstanie badz
rozwoj takich os§rodkdw kultowych, jak Piatienka k. Folwark Tylwickich,
Swigta Woda k. Wasilkowa, Knorydy, Krynoczka, Stary Kornin i Swigta
Gora Grabarka®®. Historia tych osrodkéw byta zwigzana z cudownymi
objawieniami postaci Matki Bozej badz ikon z Jej wizerunkiem. Zwykle
objawieniu towarzyszyly cudowne uzdrowienia ludnosci. W tradyc;ji
wschodniej Bogurodzica pozostata Matka rodzaju ludzkiego, jego org-
downiczka i opiekunka. Kosciot wschodni czci Matkg Boza jako czci-
godniejsza od cherubindéw i chwalebniejszg od serafindw, przewyzszaja-
cg cale stworzenie. Z tego wzgledu modlitwy wiernych zwrocone sa do
Niej i Jej ikon®7.

Warto podkresli¢, ze obok oddawania czci cudownym ikonom w spo-
fecznos$ci prawostawnej rozwijat si¢ kult nowokanonizowanych meczen-
nikow za wiarg. Kult ten posiadal cz¢sto wymowe antyunijng. Szczegol-
nie popularny na terenie Wielkiego Ksigstwa Litewskiego byt kult $wigtego
Gabriela Zabludowskiego. Kanonizacja meczennika nastapita po 1720 r.
Relikwie do 1755 r. znajdowaty si¢ w monasterze Zasnigcia NMP w Za-
btudowie, a nastgpnie w klasztorze $w. Trojcy w Stucku®®. Rownie popu-
larny byt kult mg¢czennika Makarego Kaniewskiego, kanonizowanego po
1688 r. Wzrost popularnosci kultu wiazat si¢ czgsto z przeniesieniem re-
likwii lokalnych patronéw. Tak bylo w przypadku przeniesienia relikwii
swigtej Juliany Stuckiej do Kijowa w 1718 r.*° Kult lokalnych swietych
podnosit stan swiadomosci religijnej wyznawcow prawostawia i przy-
czynial si¢ do zachowania tozsamosci kulturowej. Wizytacje parafii unic-

% A. Mironowicz, Grabarka, ,,Wigz”, nr 5 (295), Warszawa 1983, s. 153-156; A. Radziu-
kiewicz, Swigta Gora Grabarka, Biatystok 1993; A. Mironowicz, Piatienka, ,,Biatostoc-
czyzna”, nr2 (6), 1987, s. 19-25; tenze, Cuda zapomniane, ,,Przeglad Prawostawny”, nr 8
(110), 1994, s. 8-9; Koscidt prawostawny w Polsce, dawniej i dzis, pod red. L. Adamczu-
kai A. Mironowicza, Warszawa 1993, s. 133-136; A. Mironowicz, Ksigga cudéw przed
ikong Matki Bozej w Starym Korninie dokonanych, Bialystok 1997, s. 1-190.

7 A. Mironowicz, Kult ikon Matki Bozej na Biatorusi, ,,Bialostocki Przeglad Kresowy”,
pod. red. J. F. Nosowicza, t. V, Bialystok 1996, s. 137-141.

% A. Mironowicz, Swigty Gabriel Zabludowski, ,, Wiadomosci Polskiego Autokefaliczne-
go Kosciota Prawostawnego”, R. XVII, 1987, z. 1, s. 32-38; tenze, Zycie monastyczne na
Podlasiu, s. 100-102.

® E. Gotubinskij, Istorija kanonizacyi..., s. 220-221; A. Mironowicz, Kult Swietych na
Biatorusi, ,,Wiadomosci Polskiego Autokefalicznego Kosciota Prawostawnego”, R. XXII,
1992, z. 4, 6-21.
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kich wskazywaly, ze mimo cigzkiej sytuacji prawnej Kosciota prawo-
stawnego, latynizujacy si¢ po synodzie zamojskim (1720) obrzadek unic-
ki na niektorych terenach wschodnich Rzeczypospolitej tracit swych wier-
nych na rzecz ,,wiary greckiej”. W Zytomierzu osoby rozwiedzione po-
wtornie wstepowaty w zwiazki malzenskie w Cerkwi prawostawnej”.
Do prawostawia unitow przyciagata niezmieniona wschodnia tradycja
i obrzedowo$¢. Fakt ten potwierdza wysoki stan §wiadomosci religijnej
spotecznosci ruskiej przywiazanej do rodzimej tradycji i kultury.

W drugiej potowie XVIII w. Kosciot prawostawny stopniowo tracit
swoich wiernych na rzecz Kosciota katolickiego i unickiego. Dodatkowo
liczba parafii prawostawnych w Rzeczypospolitej zmniejszyta si¢ po
I rozbiorze. Zycie religijne i kulturalne Ko$ciota prawostawnego w la-
tach panowania Stanistawa Augusta Poniatowskiego opierato si¢ glow-
nie na os$rodkach zakonnych. Klasztory wykazaly duza odpornosc 1 za-
chowaly wyznanie prawostawne w wigkszym stopniu anizeli parafie
$wieckie. Monaster zabotynski znany byl z posiadania cudownych ikon
Zasniecia NMP i $w. Onufrego Wielkiego. W monasterze surdeckim znaj-
dowata cudowna ikona Matki Bozej™ .

Istotnym problemem wplywajacym na zycie religijne ludnosci pra-
wostawnej byt poziom wyksztatcenia duchowienstwa i wiernych. Czg¢sé
duchowienstwa ksztalcita si¢ w szkotach na terenie Rosji, glownie w Ki-
jowie. Wiekszos¢ jednak nie miata nalezytego przygotowania. Istniejace
szkoty przyklasztorne w Wilnie, Stucku i Bielsku, wspierane przez lokal-
ne bractwa cerkiewne, nie zaspokajaty potrzeb edukacyjnych spoleczno-
$ci cerkiewnej’ . Jedynie szkota stucka, zreformowana przez biskupa Je-
rzego Koniskiego w 1785 r., odpowiadata standardom seminariow ko-
$cielnych. Z powodu braku nalezytego wyksztatcenia czg$¢ zakonnikow
nie posiadata $wigcen kaptanskich. Wazne miejsce w zyciu religijnym
spotecznosci prawostawnej odgrywaty bractwa cerkiewne. W 11 potowie
XVIII w. na nie spadt obowiazek obrony duchowych i materialnych inte-
resow Kosciota prawostawnego. Bractwa, cho¢ nie byly w owym czasie
organizacjami tak licznymi jak w poprzednich okresach, nadal funkcjo-

W St. Litak, Od reformacji do oswiecenia, s. 213.

' A. Mironowicz, Kosciot prawostawny w dawnej Rzeczypospolitej, s. 269-270.

2 A. Mironowicz, Szkolnictwo prawostawne na ziemiach biatoruskich w XVI-XVIII wie-
ku, s. 20-34.
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nowaly przy wigkszosci klasztordw i parafii prawostawnych. Na obrady
Kongregacji pinskiej przybyty reprezentacje 17 bractw. Ich dziatalnos¢
na forum ogolnocerkiewnym nie byta tak dynamiczna, jak poprzednio.
Rolg szkot w zyciu Kosciota i ksztaltowaniu postaw wyznaniowych
rozumieli twdrcy Kongregacji pinskiej. W postanowieniach z 3 lipca 1791 r.
reformujacych Kosciot prawostawny w Rzeczypospolitej znalazt sig ar-
tykut dotyczacy funkcjonowania szkolnictwa cerkiewnego. Szkolnictwo
miato obja¢ dzieci duchownych, szlachty i mieszczan ,,a nawet i wto-
Scianskie dzieci, podtug praw krajowych”. ,,Bakatarzami moga by¢ dziad-
kowie, czytac i pisa¢ po polsku i po rusku umiejacy, lecz gdyby ci bardzo
byli zatrudnieni ushuga cerkiewna, tedy osobni od dziadkéw bakatarze
utrzymani by¢ maja”. Obowiazek zorganizowania i utrzymania szkot pa-
rafialnych mieli proboszczowie i przetozeni monasteréw’. Powotany
przez Kongregacje pinska Najwyzszy Konsystorz polecit 9 grudnia 1791 1.
przetozonym monasteréw prowadzenie nauczania wsrdd wiernych zasad
wiary prawostawnej i organizowanie szkot parafialnych. Wiadze cerkiew-
ne rozpoczely przygotowywanie podrgcznikdw i materialdéw pomocni-
czych do nauki religii. Wprowadzone reformy szkolne przyczynity sie do
rozwoju o$wiaty wsrdd spotecznosci prawostawnej. Proces ten nie trwat
dlugo. Wybuch wojny polsko-moskiewskiej oraz II i IIl rozbior Rzeczy-
pospolitej przekreslily postanowienia Kongregacji piniskiej, a tym samym

i reformy oswiatowe.
*

Analizujac dzieje kultury chrzescijanstwa wschodniego w panstwie
polskim nalezy zwroci¢ uwage, na jej rozwoj w XVI wieku. Zmiana
w relacjach wyznaniowych bylta rezultatem nie tylko cofnigcia przez ostat-
nich Jagiellonow wszelkich ograniczen wobec Ko$ciota prawostawnego,
ale zmiany sytuacji religijnej w calej Rzeczypospolitej. Rzeczpospolita
stala si¢ wspolnym panstwem szlachty polskiej, litewskiej i ruskiej. Elity
polityczne ruskie odgrywaly wowczas wazna rolg polityczng w skali ogél-
nopanstwowej. Jeszcze wigksze znaczenie mozni prawostawni posiadali

™ E. Sakowicz, Kosciot prawostawny w Polsce w epoce Sejmu Wielkiego 1788-1792,
Warszawa 1935, s. 205-206. A. Mironowicz, Cerkiew prawostawna na terenie Wielkiego
Ksigstwa Litewskiego w latach 1772-1795, [w:] Ziemie Péinocne Rzeczypospolitej Pol-
sko-Litewskiej w dobie rozbiorowej 1772-1815, pod red. M. Biskupa, Warszawa — Toruii
1996, s. 81-94; tenze, Thumen Sawa Palmowski, Biatystok 2001, s. 33-62.
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na swych etnicznych terenach Wielkiego Ksigstwa Litewskiego i ziem
ruskich Korony. Podobna rol¢ na tamtym obszarze kraju odgrywali przed-
stawiciele patrycjatu ruskiego.

W tym samym czasie nastapity, niedoceniane w nauce polskiej, znacz-
ne osiagnigcia kulturowe spotecznosci prawostawnej. Pierwsze druki na
ziemiach polskich, ktore ukazaly si¢ w Krakowie w latach 1491-1492
byly cyrylickimi ksiggami liturgicznymi, adresowanymi do wyznawcow
Kosciota wschodniego. Pionierem sztuki drukarskiej na ziemiach biato-
ruskich byt Franciszek Skoryna, rodem z Potocka. Reformy Kosciota pra-
woslawnego wigzaty si¢ z powstaniem oficyn wydawniczych i szk6t pra-
cujacych na potrzeby cerkiewne. Owe pozytywne zmiany w Kosciele
prawostawnym, cho¢ nie byty na skalg reform potrydenckich w Kosciele
tacinskim, ale doprowadzily do odrodzenia zycia religijnego wsrdéd du-
chowienstwa i wiernych. Zamiast docenienia wartosci, jakie niesie kultu-
ra prawostawna, wiadze polskie lansowaty hasta kontrreformacyjne
z dominujacg kulturg tacinska.

Postawy tolerancyjne na kresach wschodnich, uksztaltowane przez
stulecia, zostaly zachwiane w epoce kontrreformacji, wojen prowadzo-
nych przez Rzeczpospolita z prawostawng Moskwa, mahometanska Tur-
cja, protestanckg Szwecja czy wielowyznaniowym Siedmiogrodem.
Ksztattowat si¢ wowczas stereotyp Polaka-katolika, mit przedmurza chrze-
$cijanskiego’™. Na szczgscie owe negatywne tendencje upadly wraz
z epoka Oswiecenia. Rzeczpospolita w okresie Oswiecenia byta, podob-
nie jak w czasach dawniejszych, panstwem wielowyznaniowym. Ta wie-
loetniczna i wielowyznaniowa struktura wystgpowata gtéwnie w woje-
wodztwach wschodnich kraju’. Zmiana polityki Rzeczypospolitej wo-
bec ludnosci prawostawnej, ktorej wyrazem byta proba stworzenia niezalez-
nej struktury cerkiewnej na Sejmie Wielkim, byta powrotem do XVI-wiecz-
nej tradycji zgodnej koegzystencji kultur 1 religii. Dostrzezono wowczas
wielonarodowy charakter Rzeczypospolitej, dla ktérej lansowanie jedne;j

religii panujacej miato zgubne konsekwencje.
*

™ J. Tazbir, Polskie przedmurze chrzescijariskiej Europy. Mity a rzeczywistos¢ historycz-
na, Warszawa 1987.

5 S. Litak, Od Reformacji do Oswiecenia. Koscidt katolicki w Polsce nowozytnej, Lublin
1994, s. 133-134.
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Historia kultury prawoslawnej na ziemiach dawnej Rzeczypospoli-
tej ukazuje mam, ze na jej terenie doszto do spotkania dwoch wielkich
tradycji religijno-kulturowych: wschodniej (bizantyjsko-ruskiej) i zachod-
niej (facinskiej). Prawostawie byto stalym elementem struktury wyzna-
niowej kraju, w niektorych jego regionach religia dominujaca. Wschod-
nia tradycja chrzescijanska zakorzenita si¢ we wszystkich formach zycia
ludnosci ruskiej i wplyneta na oblicze kulturowe wszystkich mieszkan-
cow panstwa. W kraju zdotano wytworzy¢ takie normy wspodtzycia, gdzie
przez wiele stuleci prawoslawie nie byto wyznaniem obcym lecz wlasnym.

Zaprezentowany obraz dziejow kultury prawostawia w dawnej Rze-
czypospolitej ma istotne znaczenie w zrozumieniu jej specyfiki w struk-
turze wyznaniowej Europy. Obszar, na ktérym na tak szerokg skalg do-
szto do spotkania dwoch tradycji chrzescijanskich, wschodniej i zachod-
niej, zawiera w sobie ogromny bagaz doswiadczen. Pozytywne i nega-
tywne oblicza stykéw cywilizacyjnych staly si¢ dziedzictwem historycz-
nym naszego panstwa. W tym kontekscie jakze trudno jest wyobrazié
dzieje Rzeczypospolitej bez kultury Kosciota wschodniego. Uswiadomie-
nie sobie faktu stalej obecnosci tej wielkiej tradycji chrzescijanskiej ma
fundamentalne znaczenie w poznaniu dziejow naszego kraju, zrozumie-
niu tozsamosci religijno-kulturowej mieszkajacych w nim narodow.
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