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Abstract: The aim of this paper is to show the interpolation in the Epiclesis of Anaphora prayers in the Liturgies of St. John Chryso-
stom and St. Basil the Great. The analysis will cover the changes made in the second millennium, in particular the emergence of the
troparion of the third hour service, and interpolation of the words “changing it by your Holy Spirit”. The text shows the genesis of
adding additional words and explains what their effect was on the structure of the Anaphora prayers. As a result, proposals to solve the
problems arising from historical changes in the structure of the Epiclesis and in the whole prayer of the Anaphora will be presented.

Streszczenie: Celem opracowania jest ukazanie interpolacji w epiklezach modlitw anafory Liturgii $w. Jana Chryzostoma i §w. Bazy-
lego Wielkiego. Analizie zostang poddane zmiany wprowadzone w drugim tysigcleciu, w szczegdlnosci pojawienie si¢ troparionow
nabozenstwa trzeciej godziny oraz interpolacja stéw: ,,Przemieniajac Duchem Twoim Swietym”. Tekst wskaze geneze pojawienia sie
dodatkowych stéw oraz ukaze ich wplyw na strukture modlitwy anafory. W efekcie przedstawione zostang propozycje rozwigzania
probleméw wynikajacych z historycznych zmian w strukturze epiklezy i w calej modlitwie anafory.
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Wprowadzenie'

Prawostawna tradycja liturgiczna charakteryzuje sie
nadzwyczajng troska o zachowanie pierwotnych wzor-
cow modlitewnych. Jest to szczegélnie wyraznie widocz-
ne w strukturze najwazniejszego nabozenstwa, tj. Liturgii,
w ktorej do dzisiejszego dnia brzmi echo czaséw apostol-
skich. Pomimo uplywu czasu, oczywistych uzupelnien
i rozwoju, fundament tego nabozenstwa przejawiajacy si¢
w modlitwie anafory, jest nienaruszony.

Analizujagc LitCHR i LitBAZ mozemy stwierdzi¢, ze
historyczne zmiany w najwiekszym stopniu dotknety frag-
mentdw pre- i post- anaforalnych, tj. poprzedzajacych ana-
fore oraz nastepujacych po niej. Pojawialy jednak rowniez
i w samej anaforze. W niniejszym opracowaniu przedstawi-
my te modyfikacje, ktére dotycza najwazniejszego elemen-
tu modlitwy anaforalnej, tzn. modlitwy epiklezy. Stanowi
ona kulminacje¢ anafory, ktéra w najkrétszy sposéb mo-
zemy zdefiniowa¢ jako prosbe o zestanie Ducha Swietego.
Epikleza modlitwy anafory wyodrebnia si¢ juz w IIT w. i od
tego czasu niezmiennie jest stalym elementem modlitwy
eucharystycznej Ko$ciola prawostawnego. W IV wieku
wszystkie schematy z ich charakterystycznymi elementami,
zostaly przeredagowane przez Ojcéw Kosciota: §w. Cyryla
Jerozolimskiego, $w. Bazylego Wielkiego i $w. Jana Chryzo-
stoma. Oczywiscie ich trud nie objat wszystkich mozliwych

! Stosowane skroty:

AnBAZ - anafora $w. Bazylego Wielkiego
AnCHR - anafora $w. Jana Chryzostoma
LitBAZ - Liturgia $w. Bazylego Wielkiego
LitCHR - Liturgia $w. Jana Chryzostoma
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redakgji lokalnych anafor?, jednak zamknat w ujednolico-
nej strukturze wszystkie najwazniejsze tradycje.

Od IV w. mozemy wskaza¢ na obecnos¢ modlitwy
epiklezy we wszystkich lokalnych tradycjach liturgicznych
Wschodu, przy czym autonomiczny rozwéj modlitwy eu-
charystycznej w roznych chrzedcijanskich osrodkach spra-
wil, Ze jej umiejscowienie w strukturze anafory nie jest
ujednolicone.

W tradycji syryjskiej w anaforach epikleza nastgpowala
po anamnezie i poprzedzala modlitwe wstawienniczg, na-
tomiast w egipskiej nastepowala po anamnezie i konczy-
ta modlitwe anafory, w tradycji perskiej nastepowata po
modlitwie wstawienniczej i konczyta anafore, natomiast
w tradycji bizantyjskiej, podobnie jak w syryjskiej, byla
uszeregowana nastepujaco: anamneza, epikleza, modlitwa
wstawiennicza’. Jak widzimy, w kazdej z lokalnych trady-
cji obecne byly wszystkie klasyczne elementy anafory. Epi-
kleza, za wyjatkiem tradycji perskiej, wystepuje po czesci
anamnetycznej, wedtug nastepujacej kolejnosci: ,wspomi-
najac przeto zbawienne dziela... - prosimy”

W powszechnej tradycji liturgicznej Kosciofa chrzesci-
janskiego, mozemy wskaza¢ jeszcze dwa modele epiklezy:
tzw. epikleze wschodzacg oraz epikleze Logosu.

2 Usystematyzowanie wszystkich istniejacych anafor nie bylo mozliwe

ze wzgledu na ich ilo§¢. Wspolczesénie wiemy o 16 rytach liturgicznych
Kosciota w Etiopii, jak rowniez o 65 anaforach jakobickich i maronickich.
AnpivoB  B., Jlekyuu no Vcemopuueckoii JIumypeuxe, Holy Trinity
Orthodox School b.d., maszynopis, s. 58.

*  Kapabunos VM.A., Jlekyuu no numypeuxe. Yumanuvis cmyoenmam
(XIX) u (XX) kypcos C. Ilemep6ypeckoii JJyxoeHoti Akademuu 6 1911-1912
yu. 200y, Jlurorpaus Borganosa, Cankr-Ilerep6ypr 1912, s. 45-46.
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W  odréznieniu od tradycyjnej epiklezy, epikle-
za wschodzaca wkomponowana jest w calos¢ modlitwy
anafory. Modlitwa tego typu, skierowana do Boga Ojca,
a nastepnie ,,przechodzaca” (wschodzaca) do calej Tréjcy
Swietej, zostata w liturgice okreslona jako epikleza wscho-
dzaca (ros. socxodausuii enuknecuc). Prosba o przyjecie
daréw nierozerwalnie jest zwigzana z ich przemiang (cs.
npenoxenue), ktére mozemy wyjasni¢ nastepujaco: Ojciec
przyjmuje ofiare Syna poprzez dziatanie Ducha. W ten spo-
so6b mogla zrodzi¢ si¢ wschodzaca epikleza. Tego rodzaju
epikleza po raz pierwszy pojawila si¢ w anaforze ,Trady-
cji Apostolskiej™ oraz w niektérych anaforach syryjskich®
a takze w tradycji rzymskiej i mediolanskie;j’.

Epikleza Logosu stanowi wyjatkowa modlitwe eucha-
rystyczna, gdzie skierowana do Boga Ojca prosba zwigza-
na jest z zeslaniem na dary Logosu. Jedyny przyklad takiej
epiklezy zachowal sie w odkrytym w 1899 roku przez A.
Dmitriewskiego ,,Euchologionie Serapiona™.

Oproécz wskazanych wyjatkdw w postaci wschodzacej
epiklezy oraz epiklezy Logosu, we wszystkich anaforach
epikleza ma ten sam schemat. Skierowana jest do Boga
Ojca i Jego prosi o zestanie Ducha Swietego ,,na nas i na
przedlozone Dary” oraz o przemiane chleba w Ciato Chry-
stusa, a wina w Krew Chrystusa.

1. Interpolacje w modlitwie
epiklezy we wspdlczesnej
tradycji liturgiczne;j
Kosciola Prawostawnego

Nabozenstwo eucharystyczne zostalo w pelni opisa-
ne w pierwszym tysiacleciu, a jego poszczegélne elementy
uzyskaly zaréwno swoj obrzedowy charakter jak réwniez
symboliczng tre$¢. Ostateczne usystematyzowanie nie
oznaczalo jednak braku drobniejszych zmian. Do najbar-
dziej subtelnych nalezy zaliczy¢ zmiany w niektérych re-
kopisach:

1. W ,Euchologionie synajskim” IX w. (Petersburg nr
226) odnalezionym przez biskupa Porfiriusza, w epi-
klezie AnCHR slowa: ,Jeszcze przynosimy Tobie te
duchowg (cs. cnosecnyro) stuzbe” zastepuja stowa: ,,du-
chowy stuzbe i bezkrwawa ofiar¢” Pojawiaja si¢ one
réwniez w stowianskim rekopisie XII wieku (Sofia nr
518)°.

2. Niektore rekopisy wskazywaly rozne stowa we frazie
modlitwy epikletycznej ,poblogostawit je, uswiecit

4 Termin wprowadzony przez arcybiskupa Aleksego (van der Mensbru-
gghe). Zob. Anpivmos B., Jlexyuu..., op. cit., s. 46.

* Ibid.

¢ Appanu M., Eexapucmust Bocmoxa u 3anada, Mocksa 1999, s. 31.
AnpimoB B., J/lexyuu..., op. cit., s. 47.

Asnpivos B., Jlekyuu..., op. cit., s. 85; Paprocki H., Misterium Eucharystii.
Interpretacja  genetyczna liturgii  bizantyjskiej, Wydawnictwo WAM,
Krakoéw 2010, s. 89-90.

® Opnos M. V., Tumypeust césimazo Bacunus Benukozo, CuHOpanpHas
tunorpagust, Cankr-Ilerepbypr 1909, s. 394.

7

8

i okazal”!®. Wspdlczesna cerkiewnostowianska redak-

cja wskazuje na forme: ,,6nacocnosumu 5, u oceAmu-

mu, u nokazamu’, zas w rekopisach widzimy czytamy'':

»U O71a20c108UMU 5, OCBAMUMU U A6UMU, ,,071420C/10-

BUMU 5 U A6UMU, ,011420CTI08UMU A U NPOCABUMU U

ocesTmumu st u s6UMucsy %, ,u 671420c108UMU U T6UMU

u cesmumu’3, ,u 671aeocnosuUmMY i U OCBTMUMU U NO-

kazamu”'4.

Wisréd zauwazalnych zmian w modlitwie anafory
warto wymieni¢ pojawienie sie dialogu kaptana i diakona,
przesunigcie (w LitCHR) lub dodanie (w LitBAZ) stow:
»Przemieniajac Duchem Twoim Swietym” (gr. petafalwv
10 Ivevparti oov 1@ &yiw, cs. IIpenosxcu [Jyxom Teoum Ces-
moim) oraz wprowadzenie troparionu nabozenstwa trzeciej
godziny do modlitwy anafory.

W historii Ko$ciota prawostawnego cale nabozenstwo
eucharystyczne zmienialo sie, rozwijalo i poszerzalo. Zmia-
ny te, w obrebie elementéw nieanaforalnych byly bardziej
zauwazalne. Jednak to zmiany w anaforze, w jadrze calej
Liturgii, wzbudzajg najwigksza ciekawo$¢ a nawet obawy.

2. ,Przemieniajac Duchem
Twoim Swietym”

Stowa ,,Przemieniajagc Duchem Twoim Swietym” poja-
wily si¢ najpierw w LitCHR, jednak ich pierwotne miejsce
rézni sie od wspolczesnego. W kodeksie Barberini gr. 336
(VIII w.) powtarzano je dwukrotnie, przy blogostawien-
stwie Chleba brzmialy: ,,I uczyn przeto chleb ten najczci-
godniejszym Ciatem Chrystusa Twego, przemieniajac Du-
chem Twoim Swietym” oraz kielicha: ,,A co w kielichu tym
najczcigodniejszg Krwig Chrystusa Twego, przemieniajac
Duchem Twoim Swietym”'¢, Staly sie one wkrétce odrebna
kwestig wyglaszang w czasie wspolnego blogostawienstwa
Ciala i Krwi. W ten sposéb zostaly zapisane w LitCHR
w ,Euchologionie” J. Goara (1730): prezbiter ,I uczyn
przeto chleb ten..”, diakon ,,amen’, prezbiter ,,A co w kie-
lichu..”, diakon ,,amen’, prezbiter ,,Przemieniajac Duchem
Twoim Swietym”, diakon ,,amen, amen, amen”"’. Podwoj-
nie wygloszenie tych stéw pojawia si¢ réwniez w ,,Eucho-
logionie” Synajskim IX w. (Petersburg nr 226).

Wedtug archimandryty Kipriana, w LitCHR slowa te,
pojawiajace sie raz lub dwa razy, ,,sa w pelni zgodne z ogél-
nym kontekstem modlitwy”'.

10 Boska Liturgia swietego ojca naszego Bazylego Wielkiego, Warszawska

Metropolia Prawostawna, Warszawa 2005, s. 91.

' Opnos M. 1., op. cit., ctp. 203.

12 Stuzebnik” XV w. Sofijska Biblioteka nr 530.

13 Stuzebnik” XVI w. Sofijska Biblioteka nr 617.

14 Stuzebnik” XV w. Sofijska Biblioteka nr 531.

'3 Zob. m.in. rozwéj Liturgii eucharystycznej w opracowaniu o. Miguela
Arranza. Appaun M., Eexapucmus Bocmoka u 3anada..., op. cit., s. 40-49.
' Zob. Parenti S. i Velkovska E., red., LEucologio Barberini gr. 336,
C. L.V.-Edizioni Liturgiche, Roma 1995, s. 35.

7" Goar J., Euchologion Sive Rituale Graecorum, Graz 1960, II, s. 62;
EvyoAéyiov To péya, apa Nikohdw kel 1w €€ Iwavvivwv, Evetinow
1767, s. 52.

'8 Kepu K., Esxapucmus..., op. cit., s. 192.
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Zauwazamy je réwniez w LitBAZ, gdzie naruszaja do-
tychczasows strukture blogostawienstwa [1] Ciala oraz [2]
Krwi [3] ,wylanej za Zycie §wiata”. Starszy schemat epiklezy
wskazywal na 3 kwestie prezbitera, po ktérych diakon wy-
glaszat ,amen”. W wyniku inspiracji LitCHR stowa ,,prze-
mieniajac...” uzupelniaja ostatnig kwesti¢ prezbitera [3],
ktéra przyjmuje nastepujaca forme: prezbiter ,,Chleb ten..”
diakon ,,amen’, prezbiter ,,A co w tym kielichu..”, diakon
»amen’, prezbiter ,Wylang za zycie $wiata’, diakon ,,amen’,
prezbiter ,,Przemieniajac...”, diakon ,,amen, amen, amen™".
Wspolczesnie ich transpozycja jest dosy¢ jednoznacznie
okreslana jako ,,zbyteczna’, a nawet ,,przeciwstawna” z tre-
$cig modlitwy LitBAZ, w ktorej dla bezposredniego dzia-
tania Ducha Swietego wskazuje si¢ dziatanie Ojca poprzez
Ducha®. O tym, ze wspdlczesna redakcja tego tekstu nie
stanowi oryginalnej wersji $wiadczg m.in. greckie i stowian-
skie rekopisy, w ktorych stow tych w LitBAZ brak*. W jed-
nym z najstarszych ,,Stuzebnikéw” stowianskich (XIII w.)
czytamy: ... i okazal [i przezegnawszy moéwi] Chleb ten
najdrozsze Cialo Pana i Boga i Zbawiciela naszego Jezusa
Chrystusa [i nastepnie przezegnawszy kielich] Kielich ten
najdrozsza Krew Pana i Boga i Zbawiciela naszego Jezusa
Chrystusa [a to mowi zegnajac oba naczynia] Wylana za
zycie $wiata. Nas wszystkich spozywajacych...”*.

Dodatek ten pojawia si¢ jedynie w 11 z 48 greckich
rekopiséw analizowanych przez prof. Michaila Orlowa®.
W weneckim wydaniu ,,Stuzebnika” na marginesie AnBAZ
pojawia sie komentarz z odwolaniem do ,,Pidalionu” Niko-
dema, ktdry wskazuje, ze stowa te odnosza si¢ wylacznie do
LitCHR, LitBAZ nie dotycza™.

Wielu liturgistow i teologdéw, m.in. Wasilij Bolotow,
wskazywalo na niebywalg niegramatyczno$¢ zestawienia
stow ,,przemieniajac..” z tekstem AnBAZ. Krytyczny roz-
bior gramatyczny greckiego tekstu zostal przedstawiony
w pracy prof. Bolotowa oraz ksigzce archimandryty Kipria-
na Kerna®.

Wtracenie to dzieli modlitwe epikletyczng oddzielajac
uswiecajace ja stowa. Jak wskazuje archimandryta Kiprian
Kern stowami us$wiecajacymi modlitwe epikletyczng, czyli
stawiajacymi odpowiedni akcent znaczeniowy, w przypad-
ku AnCHR sg slowa: ,,I uczyn przeto’, natomiast w przy-
padku AnBAZ: ,,poblogostawil je, uswigcil i okazal™.

Archimandryta Kiprian jednoznacznie glosi, ze zosta-
ty one ,,btednie i absolutnie nieodpowiednio wprowadzone
w stowianskie stuzebniki i w tekst LitBAZ”¥". Od roku 1853
wtracenie to nie pojawia si¢ w drukowanych greckich ,,Li-
turgikonach™.

Taka forme odnajdziemy m.in. w ,Wielkim Euchologionie” Ibid., s. 71.
Zob. Appaun M., Esxapucmust Bocmoka u 3anaoa..., op. cit., s. 27.
Kepn K., Esxapucmus, Mocksa 1999, s. 192.

Conoseyxuti Cnymeonux, PHB. Conos. Ne 1017, XIII 6., b.d., s. 8.
Opnos M. I1,, op. cit., cTp. 208.

Kepn K., Esxapucmus..., op. cit., s. 192.

Bonoros B. B., 3amemku no nosody mexcma numypeuu césmozo
Bacunus Benukoeo, ,XpucTusHckoe dreHue, 3 1914, s. 286. Kepn K,
Esxapucmus..., op. cit., s. 192.

% Kepwu K., Esxapucmus..., op. cit., s. 193.

27 Ibid., s. 185.

2 Ibid., s. 193.
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Majac $wiadomos¢ spdjnosci AnCHR i AnBAZ musi-
my w nich dostrzega¢ réwniez ich odmienny styl i indywi-
dualng forme, w ktdrej zostaty zapisane. W tym przypad-
ku nie mozemy dopuszcza¢ do przewartosciowania tekstu
AnBAZ w duchu tekstu $w. Jana. Rozwigzanie wydaje sie
oczywiste — interpolacja powinna by¢ zachowana w tekscie
AnCHR natomiast w AnBAZ blogostawienstwo chleba
i wina nalezaloby konczy¢ stowami: ,Wylang za zycie $wia-
ta. Amen, amen, amen’.

3. Tropariony nabozZenstwa
trzeciej godziny

W XV w. w modlitwie kanonu eucharystycznego Lit-
CHR pojawil sie troparion nabozenstwa trzeciej godziny:
»Panie, ktory Najswietszego Twego Ducha o trzeciej go-
dzinie na Twych apostolow zestales...”*. Tekst ten wyrazal
pobozng potrzebe wstawiennictwa, odczuwang przez spra-
wujacych sakrament kaptanéw i dzieki czemu zostal, dosy¢
nieodpowiednio, umieszczony w modlitwie epiklezy. Sto-
wa te zostaly zapisane w LitCHR redakgji Jakuba Goara®.
W wyniku inspiracji tekstem LitCHR pojawily si¢ one
réwniez w greckich redakcjach LitBAZ, m.in. w ,Wielkim
Euchologionie” z 1767 r*. Slowa troparionu rozdzielaja
modlitwe epiklezy, stanowiac interpolacje, ktéra wykazuje
przy tym dwie negatywne cechy: sprzecznos¢ logiczng oraz
niespdjnos¢ jezykowa.

A. Geneza wprowadzenia
nowego tekstu

Powodem, ktory sprzyjal pojawieniu si¢ dodatkowego
tekstu w modlitwie anaforalnej, stala si¢ polemika z Ko-
$ciolem rzymskokatolickim, a w szczegdlnoséci z pojawie-
niem sie scholastycznej koncepcji formuly sakramentalne;.
Spér o moment przemiany daréw stanowil przyktad wy-
korzystania rzymskokatolickich zatozen dla potwierdze-
nia ortodoksyjnej teologii. Koscidt prawostawny nie zna
pojecia ,formuta sakramentalna” Sakrament stanowi ta-
jemnice, misterium, w czasie ktérego zstepuje Laska Boza.
Daremna i bezcelowa jest dyskusja, w ktéorym dokladnie
momencie i w zwigzku z jakimi stowami, cud ten nastepuje.
Walka z rzymskokatolickg koncepcja formuly sakramental-
nej doprowadzila w XIV w. do préby podkreslenia central-
nego miejsca epiklezy w modlitwie anafory. W wyniku tej
tendencji moment epiklezy zostal wyodrebniony z tekstu
anafory poprzez wprowadzenie ,przygotowujacej modli-
twy” tj. troparionéw trzeciej godziny. Zmiana ta zostala
przeprowadzona poczatkowo w tekscie AnCHR, chociaz
juz w XV wieku pojawila si¢ w AnBAZ. Jak wskazuje archi-

2 Anpimos B., Jlekyuu..., op. cit., s. 63.
30 Zob. Goar J., Euchologion..., op. cit., s. 62.
3t EvyoAoytov To uéya..., op. cit., s. 71.
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mandryta Filaret Zacharowicz, w sfowianskich rekopisach
XII-XV wieku, wydawanych zaréwno w synodalnej typo-
grafii jak i w Wenecji, w tekscie LitCHR tropariony trzeciej
godziny nie pojawialy si¢*’. Pierwsze stowianskie redak-
cgje »,Stuzebnikéw” wprowadzity zmiany w tekscie LitBAZ
dopiero w XVII wieku. W wielu stowianskich kodeksach
XV-XVI w. nie pojawila si¢ nowa interpolacja (Watopedi
nr 133/744 z XV w., Pantelejmon nr 435 z XVI w., Synaj
nr 986, Watykan nr 1213 z polowy XVI w.). Tekst tropa-
rionu nie pojawial si¢ nawet w drukowanych ,,Stuzebni-
kach” (,,Stuzebnik” wenecjanski z 1554 r. z drukarni Bozy-
dara Wukowicza). Wedlug archimandryty Kipriana Kerna
,w praktyce Kosciota na Rusi XII-XIV w. troparion ten nie
byt czytany”*.

Biskup Porfiriusz Uspienskij jako zrédlo pojawienia
sie interpolacji wskazuje dzialalno$¢ patriarchy Filoteusza,
liturgicznego reformatora, autora ,Diataksis™*. Kijowski
prof. Aleksiej Dmitriewskij, wybitny liturgista, odrzucit
twierdzenie biskupa Porfiriusza, wskazujac jednoczesnie, iz
poczatkow interpolacji nalezy upatrywaé¢ w Wenecji, gdzie
w XVI w. drukowano ksiegi liturgiczne®.

W jednym z rekopiséw XI w. (Grottaferrata) pojawia
sie co prawda tekst troparionéw 3 godziny, wskazany do
czytania przez kapfana, jednak umieszczony jest on nie
w tekscie modlitwy anafory, lecz po Eucharystii kaptana’.

B. Powielenie i powtdrzenie prosb

Jedna z przyczyn pojawienia si¢ troparionu 3 godziny
odnajdujemy w tre$ci modlitw liturgicznych. Slowa epi-
klezy zawierajg prosbe do Boga o zestanie Ducha Swie-
tego ,na nas i na przedlozone dary”. Okreslenie ,na nas”
wskazuje na duchownych, ktorzy sprawuja Boska Liturgie
i pojawia sie juz w najstarszym rekopisie Liturgii aposto-
ta Jakuba®. Stowa te oznaczaja obawe przed niegodnym
sprawowaniem Swietych Tajemnic i troske, aby osobista
grzeszno$¢ nie wplynela na skladang Bogu ofiare. Jesli
przeanalizujemy modlitwy Liturgii, echo tych odczu¢ od-
najdziemy w:

1. Modlitwie proskomidii po postawieniu daréw na ot-
tarzu: ,Panie Boze wszechmogacy, jedyny $wiety,
ktéry przyjmujesz ofiare chwaly od tych, ktérzy wzy-
waja Ciebie calym sercem, przyjmij tez modlitwe nas
grzesznych i zanie$ na $wiety Twoj oltarz. Uczyn nas
godnymi skladania Tobie daréw i ofiar duchowych,
za nasze grzechy i za nie§wiadomosci ludu. Uczyn nas
godnymi, aby$my znalezli taske przed Tobg, aby nasza
ofiara byla Tobie przyjemna i aby Duch taski Twojej,

32 3axaposuy O@., Yun numypeuu ce. VMoanna 3namoycmozo no us-

JIOHEHUID CMAPONe4amHvlX, HOBOUCNPABTIEHHO20 U OpPeBNentuCMeHHbIX
Crnysnebruxos: Onvim ciudeHusi cmaponewamHvix U UCNpasieHHvix uep-
xoeHo6ozocnyme6me KHU2 ¢ bpesﬂenu(:bmeﬂﬂbmu, Mocksa 1899, s. 90.

¥ Kepu K., Esxapucmus..., op. cit., s. 196.

3 Ibid., s. 194.

3 Ibid.,s. 195.

3 Ibid., s. 194.

Kapabunos I. A., /lekyuu..., op. cit., s. 169-170.

Dobry, spoczat na nas i na tych przedtozonych darach,

i na catym Twoim ludzie™.

2.  Modlitwie wielkiego wejscia: ,,Nikt, kto poddat sie cie-
lesnym pozadliwo$ciom i rozkoszom, nie jest godny
ani przystepowad, ani przyblizac¢ sig, ani stuzy¢ Tobie,
Krélu Chwaly [...]Przeto blagam Ciebie, jedynego do-
brego i skfonnego do wysluchania: wejrzyj na mnie
grzesznego i nieuzytecznego stuge Twego, i oczys¢
moja dusze i serce od zlego sumienia, a takze mocg
Swietego Twego Ducha uczyn mnie, przyobleczonego
taska kaplanstwa, godnym stana¢ przed tym $wigtym
Twoim oltarzem i sprawowaé $wieta czynno$¢ tajem-
nicy przeczystego Twojego Ciala i najczcigodniejszej
Krwi. Do Ciebie przeto przychodze skloniwszy moja
glowe i btagam Cie: Nie odwracaj Oblicza swego ode
mnie ani nie odrzucaj mnie z grona Twych dzieci, ale
uczyn mnie, grzesznego i niegodnego Twego stuge,
godnym zlozenia tych daréw...”*.

3. Drugiej modlitwie wiernych: ,Znowu i wielokro¢
przypadamy do Ciebie i btagamy Cie, Dobry i Przy-
jacielu czlowieka, aby$ wejrzawszy na nasze blaganie,
oczyscil nasze dusze i ciata z wszelkiej zmazy ciata
i ducha, i pozwolil nam stang¢ przed $wietym Twoim
oftarzem niewinnie i bez osgdzenia...”*.

4. DPierwszej modlitwie wiernych: ,,...Przyjmij, Boze, na-
sze blagania, uczyn nas godnymi sktadania Tobie bfa-
gan i zarliwych prosb oraz bezkrwawych ofiar za caly
Twdj lud. Spraw, aby$my my, ktérych powotales do tej
stuzby moca Ducha Twego Swietego, bez osadzenia
i nienagannie, z czystym swiadectwem naszego sumie-
nia, wzywali Ciebie, w kazdym czasie i miejscu, aby$
wystuchujac nas, byt dla nas milosiernym w obfitosci
Twojej dobroci...”.

Jak widzimy, poczucie niegodnosci i grzesznosci pro-
wadzi do pokutnej modlitwy i prosby o przyjecie skladanej
ofiary. Rozwinglo si¢ ono w czeéci przedanaforalnej, a w
XV w. doprowadzito réwniez do pojawienia si¢ w samej
anaforze pro$by o przebaczenie. Poczucie niegodnosci
i grzeszno$ci rozwinglo réwniez wezwania poprzedzajace
Liturgie oraz moment ofiarowania daréw, poprzez pojawie-
nie si¢ krotkiej modlitwy: ,Boze oczy$¢ mnie grzesznego
i zmiluyj sie . Poczucie niegodnosci oraz dazenie do oczysz-
czenia sprawily takze, ze we wspolczesnej praktyce w Li-
turgii wyglaszana jest modlitwa, ktéra nie zostata zapisana
w ,Liturgikonach”, a pochodzi ze starej aleksandryjskiej
praktyki. Mowa o aleksandryjskiej modlitwie rozgrzesze-
nia opartej na starotestamentowej modlitwie §wigta Dnia
Pojednania (Jom kippur) — ,Daruj, przebacz i odpus¢...”
(cs. Ocnabu, ocmasu, npocmu..”)*. Modlitwa ta pojawia

3% Boska Liturgia Swietego ojca naszego Jana Chryzostoma, Warszawska
Metropolia Prawostawna, Warszawa 2001, s. 72.

3 Ibid,, s. 62-64.

4 TIbid., s. 61.

4 Ibid., s. 58-59.

4 Por. rowniez szoste blogostawienstwo Tefila. Appany M., i Py6an
10., Mcmopus susanmuiickozo munuxona “Oxo uepkosroe”. Yacmo 1.
IIpedsuszanmuiickas anoxa. Vicmopuueckue c6udemenvcmea 0 Monumee
opesrux xpucmusn (0o V 8.), Xypuan “Hesa,” Caukr-Iletep6ypr 2003,
s. 68.
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sie we wczesnochrzescijaniskim nabozenstwie jako forma
powszechnego pojednania i prosba o przebaczenie. Glo$no
wyglaszana przez duchownych i wiernych przed przyje-
ciem Eucharystii, stala si¢ substytutem niepraktykowanej
czestej spowiedzi. Modlitwa ta pojawia sie w ,,Horologio-
nach” tradycji palestynskiej okoto XIII w., przy czym nie
byla ona zwigzana z Liturgia, a nabozenstwem typika®.
Obecno$é¢ i umiejscowienie tej modlitwy w nabozenstwie
typika, wskazuje ze poprzedzala ona Modlitwe Panska
i pézniejsze przyjecie Eucharystii. Wspdlczesnie wystepu-
je ona w nabozenstwie typika, w modlitwach wieczornych,
oraz w siddmej modlitwie kaptanskiej jutrzni: ,,Przeto pro-
simy Ciebie, jesli zgrzeszylismy czyms$ do tej godziny, sto-
wem lub uczynkiem, lub myslami, dobrowolnie lub mimo-
wolnie, zapomnij, wymaz, przebacz™.

Pojawienie sie troparionéw 3 godziny stanowi wigc
powielenie juz istniejacego motywu pokajania. Mozemy
oczywiscie okresli¢ taka niespdjnos¢ jako ceche drugorzed-
ng, jednak w zestawieniu z modlitwa anafory, wchodzaca
na wyzyny intelektualne, stanowiaca perfe chrzescijanskich
tekstow liturgicznych, wyraznie ukazuje si¢ nam jej nieod-
powiednio$¢ w tym miejscu. Tekst modlitwy anafory jest
uniwersalny i powszechny, staje si¢ modlitwa wspélnoty,
skierowana w stron¢ Boga Ojca. Wtracenie, ktére jakoby
wspieralo wiare kaptana-liturga rozbija ten idealny, uni-
wersalny charakter modlitwy. Wtracenie staje sie ponadto
duplikacja wczesniej przytoczonych modlitw w intencji
sprawujacego ofiare, jeszcze bardziej zmieniajac akcent eu-
charystyczny. Wszystkie przedanaforalne elementy moga
przyjmowac charakter usprawiedliwienia i prosby o prze-
baczenie, stanowiac tym samym ukazanie $wiadomosci
wspolnoty przed wielkoscig skladanej ofiary. Sam moment
anafory powinien jednak skupia¢ si¢ na tej tresci, ktéra wy-
raza anafora, i ktora jest celem Liturgii. Eucharystia oznacza
dziekczynienie i koncentruje si¢ na zbawczym dziele Jezusa
Chrystusa. Uzupelnienie jej o element pokutny, dotyczacy
kaptana-liturga, narusza wigc jej sp6jnos¢ i jednoznaczny
uniwersalny charakter.

W modlitwie AnBAZ jest zreszty juz wskazanie na
odkupiencze dzielo Boze, w $wietle ktérego blakna wszel-
kie ludzkie grzechy. W zstagpieniu Zbawiciela, Jego nauce
i ofierze, Bég uczynil nas: ,dla Siebie ludem wybranym,
krolewskim kaptanstwem, narodem $wietym, i oczyscil nas
w wodzie i u$wiecit Duchem Swietym, [...] torujac tym
kazdemu cialu droge ku zmartwychwstaniu™*. W modli-
twie epikletycznej AnBAZ styszymy nawet : ,Przeto i my,
Wtadco Najswietszy, grzeszni i niegodni Twoi studzy, kto-
rym dozwalasz stuzy¢ §wietemu Twemu oltarzowi nie dla
naszych zastug, gdyz nic dobrego nie uczyniliémy na ziemi,
ale z Twego milosierdzia i Twojej litosci, ktdrg obficie na nas
wylales, z ufnoscia zblizamy sie do $wigtego Twego oltarza
i ofiarujac podobienstwa $wietego Ciala i Krwi Chrystu-

4 CkabamwtanoBuu M., Tonkoswvii Tunuxon. O6wvicHumenvHoe u3vsic-

nenue Tunuka ¢ ucmopuueckum esederuem, Visganue CpeTeHCKOro Mo-
HacTbIps, MockBa 2004, s. 392.

4 Wieczernia, Jutrznia, Prokimenony, Alleluja, Rozestania, Kalendarz
Liturgiczny, Warszawska Metropolia Prawostawna, Warszawa 2006, s. 55.
* Boska Liturgia $wigtego ojca naszego Bazylego Wielkiego, op. cit., s. 85.

sa Twego, modlimy si¢ do Ciebie i Ciebie przyzywamy”*.
W koncowych wersetach modlitwy wstawienniczej AnBAZ
czytamy takze: ,Pamietaj, Panie, w ogromie swej litoscii o
mnie niegodnym, daruj mi wszystkie grzechy swiadome
i nie$wiadome, i z ich powodu nie odbieraj taski Swietego
Twego Ducha od lezacych tutaj daréw™”.

C. Zmiana adresata modlitwy

Dodatkowy tekst w modlitwie anafory zmienia réw-
niez adresata modlitwy. Sg to stowa skierowane do Boga
Ojca. Réwniez epikleza, tj. prosba o zestanie Ducha Swie-
tego na dary skierowane sa do Boga Ojca. W troparionach
adresatem staje sie Syn Bozy, po czym, wracajac do orygi-
nalnego tekstu anafory modlitwa ponownie skierowana jest
do Boga Ojca. Na podstawie ponizszej tabeli widzimy, ze
zmiana adresata pojawia si¢ jedynie w interpolacji, tym sa-
mym stanowigc jedyne Zrédto naruszenia spojnosci tekstu.

Tabela 1: Adresaci modlitw anafory Liturgii
$w. Jana Chryzostoma i $w. Bazylego Wielkiego*

Ty i Jednorodzony Twéj Syn, i Duch Twéj Swiety. [...]
dzigki skladamy Tobie i Jednorodzonemu Twemu
Synowi, i Duchowi Twemu Swietemu. [...]

Ty i Jednorodzony Twdéj Syn, i Duch Twéj Swiety.
Syna Twego Jednorodzonego dales, [...]

I uczyn przeto chleb ten najczcigodniejszym

Cialem Chrystusa Twego. [...]
A co wkielichu tym najczcigodniejsza Krwig
Chrystusa Twego. |...]

Przemieniajac Duchem Twoim Swietym. [...]
imie Twoje, Ojca i Syna, i Swietego Ducha.

Liturgia | Bog
$w. Jana Ojciec
Chryzos-
toma

Liturgia $w. | Bég
Bazylego | Ojciec
Wielkiego

[...]Ojcze Pana naszego Jezusa Chrystusa [...]
okazujacym w sobie Ciebie, Ojca, zywym Stowem [...]
zbawienie w samym Twoim Chrystusie [...]

przez samego Twego Syna,

ktory jest odblaskiem Twojej chwaly i odbiciem
Twojej istoty ...

z Toba, Bogiem i Ojcem [...] Jednorodzony Twdj
Synl...]

w samym Twoim Chrystusie zostali ozywieni |...]
poznania Ciebie, prawdziwego Boga i Ojca [...]
zasiadl po prawicy Twego majestatu |...]

Przeto i my, Wiadco, pamietajac o zbawiennych Jego
mekach,

[...], zasiadaniu po Twojej prawicy, Boga i Ojca,
zblizamy sie do $wietego Twego oftarza i ofiarujac
podobienistwa $wietego Ciata i Krwi Chrystusa
Twego, modlimy sig [...], aby$ zestat z faski Twojej
dobroci Ducha Twego Swietego na nas |[...]

okazat chleb ten samym najdrozszym Ciatem Pana
iBoga, i Zbawiciela naszego Jezusa Chrystusa. [...]
[okazal - ML] samg najdrozsza Krwia Pana i Boga,
i Zbawiciela naszego Jezusa Chrystusa |...]

przyjecie swietego Ciata i Krwi Twego Chrystusa |[...]
nabyles go najdrozsza Krwia Twego Chrystusa [...]
nie odbieraj faski Swietego Twego Ducha [...]

moc Swietego Twego Ducha |[...]
imie Twoje, Ojca i Syna, i Swietego Ducha |[...]

4 TIbid., s. 88.

47 Ibid., s. 100.

% Boska Liturgia Swigtego ojca naszego Jana Chryzostoma, op. cit.,
s. 77-88; Boska Liturgia Swigtego ojca naszego Bazylego Wielkiego, op. cit.,
s. 78-101.
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Troparion | Bég
trzeciej Syn
godziny

Panie, ktéry Naj$wietszego Twego Ducha o trze-
ciej godzinie na Twych Apostotéw zestates [...]

D. Wplyw na modlitwe anafory

Troparion 3 godziny narusza réwniez tre$¢ anafory.
O ile naruszenie to w AnCHR ma charakter subtelny, o tyle
w AnBAZ, sprawia, ze watek gléwnej modlitwy liturgicznej
zostaje powaznie naruszony. Tropariony przerywaja epikle-
z¢ AnBAZ. Miejsce, w ktérym si¢ pojawiaja nie tylko prze-
rywa watek modlitwy, ale rozrywa jedno, bardzo tresciwe
zdanie na dwa, ktore oddzielnie nie sg zrozumiale.

Tabela 2: Tekst modlitwy epikletycznej
Liturgii $w. Bazylego Wielkiego®

Tekst modlitwy epikletycznej Liturgii $w. Bazylego Wielkiego

Tekst pierwotny

K (kaplan): Przeto i my, Wladco Naj-
$wietszy, grzeszni i niegodni Twoi
studzy, ktorym dozwalasz stuzy¢
$wietemu Twemu oltarzowi nie dla
naszych zastug, gdyz nic dobrego nie
uczyniliémy na ziemi, ale z Twego
milosierdzia i Twojej litosci, ktora ob-
ficie na nas wylales, z ufnoscig zbli-
zamy sie do $wigtego Twego oltarza i
ofiarujac podobienstwa $wigtego Cia-
fa i Krwi Chrystusa Twego, modlimy
si¢ do Ciebie i Ciebie przyzywamy,
Swiety Swietych, aby$ zestal z laski
Twojej dobroci Ducha Twego Swie-
tego na nas i na lezace tutaj te dary,
poblogostawit je, uswiecit i okazat

Interpolacje i wtracenia

K: Panie, ktory o trzeciej godzi-
nie zestales na Twych Apostolow
Najswietszego Twego Ducha, nie
odbieraj Go nam, dobry, lecz
odnéw nas, modlacych sie do
Ciebie. D (diakon): Serce czyste
stworz we mnie, Boze, i ducha
prawego odnéw w mym wnetrzu.
K: Panie, ktory o trzeciej godzi-
nie...

D: Nie odrzucaj mnie od swego
oblicza, i Ducha Twego Swietego
nie odbieraj mi.

K: Panie, ktory o trzeciej godzi-
nie...

D: Poblogostaw, wladyko, $wiety
chleb.

K: Chleb ten samym najdrozszym
Cialem Pana i Boga, i Zbawiciela
naszego Jezusa Chrystusa.

D: Amen. Poblogostaw, wladyko,

$wiety kielich.
K: A co w tym kielichu samg naj-
drozsza Krwig
Pana i Boga, i Zbawiciela naszego
Jezusa Chrystusa.
D: Amen.

K: Wylang za zycie $wiata.

4 Boska Liturgia s$wigtego ojca naszego Bazylego Wielkiego, op. cit.,

s.90-92.

D: Amen.

D: Poblogostaw, wtadyko, chleb
i kielich.

K: eremieniajqc Duchem Two-
im Swietym.

D: Amen. Amen. Amen.

D: Pamietaj o mnie grzesznym,
wiadyko swiety.

K: Nas wszystkich, spozywajacych z
jednego chleba i z jednego kielicha,
zjednocz razem we wspdlnocie jed-
nego Ducha Swietego, aby dla nikogo
z nas przyjecie $wigtego Ciata i Krwi
Twego Chrystusa nie bylo na sad
lub potepienie, ale aby$my znalezli
milosierdzie i laske ze wszystkimi
$wietymi, ktorych od wiekow sobie
upodobales, z Praojcami, Ojcami, Pa-
triarchami, Prorokami, Apostotami,
Ewangelistami, Kaznodziejami, Me-
czennikami, Wyznawcami, Nauczy-
cielami, i z wszystkimi duszami spra-
wiedliwych, ktore w wierze spoczely.

Skierowane do Boga Ojca slowa ,,...modlimy si¢ do
Ciebie i Ciebie przyzywamy, Swiety Swietych, aby$ zestat
z Taski Twojej dobroci Ducha Twego Swietego na nas i na
lezace tutaj te dary, poblogostawil je, uswiecil i okazal’,
przez wtracenie tropariondw traca swoj cel. W tym miej-
scu naturalnie pojawia si¢ pytanie: ,,C6z Bog ma ukazac?”*.
W stowianskich ,,Stuzebnikach” stowa te konicza si¢ kropka,
podczas gdy tekst pozbawiony troparionéw ukazuje nam
prawdziwy, czytelny wymiar tych stéw. W modlitwie pro-
simy o zeslanie Ducha Swietego na nas i na dary, blogosta-
wienstwo daréw, uswiecenie ich i okazanie ... chleba bedg-
cego Cialem Chrystusa oraz ,tego co w kielichu” bedacego
Krwig Chrystusa. Jak widzimy, tropariony przerwaty wiec
jedno z najwazniejszych zdan AnBAZ, zmieniajac jedno-
cze$nie jej ukierunkowanie i naruszajac tre$¢. Najbardziej
zarliwa modlitwa rozptywa si¢ w troparionie trzeciej godzi-
ny i wersetach Psalmu 50.

E. Whioski

Na szkodliwos¢ tego liturgicznego wtracenia wskazy-
wano wielokrotnie. W konicu XVIII wieku, w Grecji, nie-
znany z imienia ,ierokiriks” (kaptan-kaznodzieja), pozo-
stawil teologiczny traktat, ktory w skrécie przytoczyl biskup
Porfiriusz. We fragmencie dotyczacym wprowadzonego
troparionu autor okreslil go jako wtracenie ,,nieprawidtowe
i nierozumne’, a nawet ,,anty Chrystusowa bezczelno$¢™".

W tradycji greckiej troparion zostal usuniety z ,,Litur-
gikonéw”. Podobng praktyke zastosowaly réwniez staro-
zytne patriarchaty tradycji greckiej. Tropariony nie sg tam
czytane™. We wspolczesnych ,,Stuzebnikach” cerkiewno-
stowianskich, wydawanych przez Patriarchat Moskiewski,

0 Zob. Jlecno Huxonait, Euje HecKomvko €108 00 U38eCHHbIX PACXOMH(-

OeHUsIX MexcOy PYCCKUMU U 2peKamu 8 Iumypeusix cessmumerneii Bacunus
Benuxoeo u Moanna 3namoycma, w: borocnosckue Tpynbl, 31 1992, s. 87.
! Kepu K., Esxapucmus..., op. cit., s. 196.

52 JlecHoB Huxkonait, op. cit., s. 87.



ELPIS - 16 - 2014

39

tropariony zostaly wyodrebnione w nawiasach kwadra-
towych™.

Tropariony 3 godziny nie wplywaja oczywiscie na zna-
czenie Liturgii, lecz naruszaja harmonig i spojnos¢ klasycz-
nej anafory. Nieujednolicona praktyka wptywa réwniez ne-
gatywnie na poczucie jednosci powszechnego Prawostawia
w sytuacji, kiedy nabozenstwo sprawowane jest jednocze-
$nie przez duchowienstwo tradycji greckiej i sfowianskie;.

W liScie do archimandryty Antoniego Kapustina, me-
tropolita moskiewski Filaret, podal w watpliwo$¢ grecka
korekte tekstu modlitwy epikletycznej, z ktdrej usunigto
tropariony 3. godziny. Na stwierdzenie metropolity: ,,[...]
jesli i my powinni$émy uczyni¢ to samo, zrodzi si¢ dla nas
trudno$¢, albowiem mamy podstawy zachowa¢ stary oby-
czaj, ktory przyjelismy od Kosciota w Grecji” archimandry-
ta Antoni odpowiedzial: ,Oszczerstwo! On [tj. patriarcha
konstantynopolitaniski] niczego nie wykreslal, albowiem
tego nikt wczesniej nie wprowadzat™*.

Zakonczenie

Analizowane przez nas dwie interpolacje AnBAZ i An-
CHR w potowie XIX wieku zostaly usuniete z greckich ksiag
liturgicznych. Ze wzgledu na jednos¢ modlitwy anafory na-
lezaloby dazy¢ do skreglenia tych interpolacji z praktyki sto-
wianskiej, co jest juz zreszta obserwowane we wspodtczesnych
wydaniach ,,Stuzebnikéw” Patriarchatu Moskiewskiego.

Tropariony trzeciej godziny nie znajduja miejsca
w AnCHR i AnBAZ. Wéréd proponowanych przez litur-
gistow rozwigzan nalezy wskaza¢ dwa: ich usunigcie z mo-
dlitwy anafory, co bedzie zgodne z tradycja grecka oraz
przesuniecie przed modlitwe epiklezy (po stowach ,,To, co
Twoje, od Twoich..”) - sugerowane w ttumaczeniach ks.
H. Paprockiego™.

Fraza ,Przemieniajac...” powinna by¢ usunigta z tek-
stu AnBAZ, co bedzie zgodne z tradycja grecka oraz jak
wczesniej wskazaliémy, nie naruszy jednosci tematycznej
anafory. W AnCHR transpozycja przyjeta juz w IX w., nie
burzy logiki tekstu i nie prowadzi do zmian.

Przyczyn ewentualnej redakeji tekstow nie nalezy do-
szukiwac¢ si¢ wylacznie w historycznym rozwoju modli-
twy, albowiem, w takim przypadku nalezatoby dazy¢ do
przywrdcenia apostolskiego zwyczaju tamania chleba, tj.
przywrdcenia praktyki pierwszych wiekéw™. Faktorem

3 Ibid., s. 86-96.

* KepHu K., Esxapucmus..., op. cit., s. 198.

Kolejnos¢ przedstawiona w ttumaczeniu opublikowanym na stronie
www.liturgia.cerkiew.pl nie zostala zachowana w ,,Stuzebniku” wydanym
przez Warszawska Metropolie Prawostawng. Zob. Boska Liturgia swietego
ojca naszego Bazylego Wielkiego, op. cit., s. 89-90; autorski przeklad
ks. H. Paprockiego: http://wwwliturgia.cerkiew.pl/pages/File/docs/gia_
bazylego_wielkiego.pdf, dostep 22.05.2014.

% Mo6wi o tym archim. Kiprian Kern: ,MomnTBy Smmkiesbl MOXHO
paccMaTpUBaTh C TOUKM 3PEHIS, HAIIPMMEP, UCKTIOYNTENbHO INTYPrUKO-
apXeosIornyeckoit. Ee MOKHO MOHMMATD 1 M3y4YaTh, KAK ITPOCTO (M TOIBKO)
JUTYprudeckuii (eHOMeH, SBJIeHMe JCTOPHUM, 3aHMMAloljee MBIC/Ib
TOJIbKO MCTOPMKA LIePKOBHOrO 06psna. OTO HOAXOJ OFHOCTOPOHHMIL,
Y3KUit, ¥ IOTOMY HellpaBU/IbHBIIL. YIOB/IETBOPUTENTBHOIO OTBETA OH [JaTh
Ham He cmoxer”. Kepu K., Esxapucmusi..., op. cit., s. 165.
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dla uporzadkowania tekstéw modlitwy anafory, powinna
sie raczej sta¢ che¢ zachowania przejrzystosci tresciowej,
tak fundamentalna dla twércéw antiochenskiej syntezy
eucharystycznej. Spojnos¢ tresci, ktora potwierdza nauke
eklezjalng Kosciola prawostawnego wydaje sie wystarcza-
jacym powodem dla przeprowadzenia krytycznej redakcji
tekstow.

Konczac nasza analize¢ modlitw anafory i jej epikletycz-
nych elementéw, nalezaloby réwniez wskaza¢ na dodatko-
we zadania zwigzane z redakejg tych tekstow, jak réwniez
praktyki ich liturgicznego wygtaszania w trakcie Liturgii.

Do takich, pozadanych i oczekiwanych zadan nalezy
zaliczy¢:

1. Zmniejszenie akcentu pofozonego na dialogi kaptana

i diakona, ktdre przerywaja modlitwe anafory. Do XIII
w. sfowa modlitwy anafory nie byly przerywane zad-
nymi wezwaniami diakonskimi. Co wiecej, stare reko-
pisy nie wskazywaly na udzial diakona w czasie ana-
fory. Dopiero w jednym z rekopiséw XIII w. (Kodeks
moskiewski nr 381), pojawiaja si¢ stowa: ,,Poblogostaw
wladyko Swiete Dary”’. Nawet pézniejsze rekopisy nie
posiadaly adnotacji na ten temat. O zmianie mozemy
mowic¢ dopiero pod koniec XIV w., kiedy pojawiaja sie
komentarze liturgiczne w ,,Diataksis” patriarchy Filo-
teusza, czyli tzw. ,rubryki” wyjasniajace dziatania du-
chownych w trakcie nabozenstwa, obecnie zapisywane
jako czerwone komentarze w ksiegach liturgicznych.
Stowa diakona: ,Wspomnij mnie grzesznego, wladyko
$wiety” wraz z odpowiedzig kaplana, zapisane w Lit-
CHR, sg umieszczone w modlitwie epiklezy. Zgodnie
z zasadg spdjnosci modlitwy anafory dialog ten po-
winien zosta¢ przeniesiony na zakonczenie modlitwy
wstawienniczej, a wiec przed konczacym anafore wy-
chwaleniem Imienia: ,,I daj nam jednymi ustami i jed-
nym sercem stawi¢ i opiewa¢ najczcigodniejsze, i naj-
wspanialsze imie Twoje, Ojca i Syna, i Swietego Ducha,
teraz i zawsze, i na wieki wiekow™®.

2. Powr6t do praktyki ,cichego” czytania modlitwy ana-
fory. O praktyce cichego czytania modlitwy anafory
(por. pdzniejsza adnotacja gr. yvOTIK@G, CS. MAtiHo)
$wiadczy edykt cesarza Justyniana (+565). Cesarz
sprzeciwial si¢ jej, a nawet wydal specjalne postano-
wienie - 137 Novella, rozdz. 6, w ktérym nakazywat
wyglasza¢ modlitwy pelnym glosem (tac. non in se-
creto)®. W dekrecie Justynian powolywal sie m.in. na
stowa ap. Pawta: ,,Bo jesli bedziesz blogostawit w du-
chu, jakze na twoje blogostawienie odpowie ‘Amen’
kto$ niewtajemniczony, skoro nie rozumie tego, co
ty méwisz? Ty wprawdzie pigknie dzieki czynisz, lecz
drugi tym sie nie buduje” (1 Kor 14, 16-17). Pomimo
cesarskiego w VIII w. modlitwy przestaja by¢ czytane
glo$no, co potwierdzaja stowa $w. patriarchy Germana
(+730): ,,cicho wypowiadamy przed Bogiem tajemni-

7 1bid., s. 194.

% Boska Liturgia swigtego ojca naszego Jana Chryzostoma, op. cit., s. 88.
Anpivos B., Jlekyuu..., op. cit., s. 63; Tony6uos A.IL, O npuuunax
U 8peMeHU 3aMeHbL IACHO20 YMEHUS TUMYPIUIHbIX MOTIUME MAatiHbIMU,
»,borocinoscknit Bectauk’, 1905, nr 9, s. 73.
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ce”. W komentarzach ojcéw nie brakowato stow kryty-
ki i watpliwosci. Sam $w. patriarcha German wyrazat
swoje zdziwienie i krytyke w stosunku do nowej prak-
tyki: ,,Jaki jest cel, mysl i moc cicho odczytywanych
modlitw?” Jednak z czasem przyjeta z pokorg nowa
praktyka stata sie powszechna®. Sam termin yvotik@g
sprawia wiele problemdw. Stowo to jest wspdlczesnie
rozumiane wylgcznie jako odnoszace si¢ do sposobu
wygloszenia modlitwy, tj. wypowiadania jej ,,cicho’,
podczas gdy ma takze inne znaczenia, ukryte dla przy-
kfadu w pie$ni cherubinéw ,,My, ktérzy cherubindéw
mistycznie (pvotikdg, cs. maiino) przedstawiamy”.
Zdaniem o. Henryka Paprockiego, termin ten okre-
$lal ,maniere recytacji modlitwy”®'. Ciche czytanie
modlitw, oprdcz zmian w sposobie $piewu, oddalito
wiernych od sprawowanego sakramentu, czynigc go
przed nimi ukrytym. Najlepiej $wiadcza o tym ko-
mentarze liturgiczne, ktore juz w pierwszym tysiac-
leciu wyjasniajac wiernym znaczenie Liturgii, prze-
chodza od Symbolu Wiary bezposrednio do Sanctusa
oraz Modlitwy Panskiej, ignorujac przy tym znaczenie
cicho czytanych modlitw anafory. W ten sposéb Litur-
gie wyjasnial juz $w. Maksym Wyznawca (ok. 630)%%.
W XI w. w komentarzu Liturgii pochodzacym z Malej
Azji a okre$lanym jako ,Proteoria” (ok. 1085-1095),
wyjasniajac stowa modlitwy czytanej przed ambona
w koncu Liturgii zapisano, iz wyja$nia ona wiernym
sens i znaczenie niestyszanych przez nich modlitw ka-
nonu eucharystycznego®. Pozagdanym rozwigzaniem
kwestii ,,cichych” modlitw, méglby sta¢ si¢ powrét do
praktyki Aéywv puotikws, tj. potgtosénej recytacji tych
najwazniejszych modlitw.

Wyolbrzymienie roli $piewu w trakcie modlitwy ana-
fory. Juz archimandryta Kiprian Kern podkreslal, iz
$piew nie powinien narusza¢ tresci modlitwy*. Powi-
nien natomiast korespondowa¢ z dtugoscia modlitw.
W trakcie $piewu ,,Tobie $piewamy, Ciebie blogosta-
wimy...” kaplan czyta modlitwe epikletyczng i rozpo-
czyna modlitwe wstawienniczg. W 980 roku w czasie
LitCHR, w momencie wyglaszania wstawienniczej
modlitwy anafory, zaczeto $piewaé piesn ku czci Bo-
gurodzicy: ,Zaprawde godne jest” (cs. Hocmoiino
ecmv)®. Hymn nie konczy modlitwy wstawienniczej,
a tym samym anafory, lecz jest $piewany w jej trak-
cie. Niedo przyjecia staje sie skracanie tekstu modlitw
w celu unikniecia ciszy. Bizantynizacja nabozenstw
ograniczyla modlitwy ciszy, ktore jednak s catkowicie
dopuszczalne i $wiadczg o zarliwej modlitwie. W prak-
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Zob. Anbimos B., lexyu..., op. cit., s. 117.

Paprocki H., Misterium..., op. cit., s. 241.

Tadpr P.®., Cmamou. II. /lumypeuka, Tonosanos, Omck 2011, s. 293.
Ibid., s. 294-295. Wiecej informacji o zmianie sposobu czytania

modlitw kaptanskich mozemy odnalez¢ w artykutach o. Tafta: ,,Czy glosne
czytanie modlitw bylo tradycja wczesnochrzedcijanskiego Koséciota?”
(wWere Liturgical Prayers Once Recited Aloud?”) oraz ,Anafora Eu-
charystyczna byla wyglaszana cicho czy gltosno?” (,Was the Eucharistic
Anaphora Recited Secretly or Aloud?”). Ibid., s. 253-302, 303-310.
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Kepn K., Esxapucmus..., op. cit., s. 161.
AnpiMoB B., Jlexyuu..., op. cit., s. 63.

tyce ascetycznej IV w. mnisi $piewali psalmy, przy
czym po kazdym zapadala cisza i wspdlnota pograzala
sie w wewnetrznej duchowej modlitwie. Nawet przy
niewlasciwym tempie $piewu, modlitwa wstawienni-
cza lub inne elementy modlitwy anafory powinny by¢
przez kaptana kontynuowane, z zachowaniem $wiado-
mosci znaczenia tychze modlitw.

4. Przywrdcenie znaczenia modlitwy wstawienniczej
anafory. ,Stuzebniki” LitCHR i LitBAZ wskazuja
na liczne prosby o wstawiennictwo, ktdre ma miej-
sce w najwazniejszym momencie — nad przemienio-
nymi Darami Eucharystycznymi, w trakcie $piewu
»Zaprawde godne jest” lub 9 piesni kanonu $wieta.
W tym momencie, zgodnie z praktyka liturgiczna,
kaptan ma nie tylko przeczyta¢ wstawiennicze mo-
dlitwy ,,Stuzebnika” lecz réwniez wspomina¢ imiona
zywych oraz umartych®. Brak tej praktyki doprowa-
dzit do przeakcentowania ektenii Liturgii katechu-
menoéw a przez to doprowadzil do zmiany miejsca
wspomnienia tych, ktérzy prosza o modlitwe. Obec-
nie dokonuje si¢ ono w trakcie proskomidii, co odpo-
wiada praktyce ofiarowania daréw eucharystycznych
z jednoczesna prosba o modlitwe za ofiarodawcow,
oraz w trakcie ektenii, gdzie wspomnienie imion ma
miejsce jeszcze przed przemiang daréw. W tekscie
LitCHR i LitBAZ znajduja si¢ jednak wyrazne mo-
menty w modlitwie wstawienniczej anafor, w czasie
ktérych nalezatoby odczytywaé dyptychy za zywych
i umarlych. Fragment ,Pamietaj i o tych, ktérych nie
wspomnieli§émy z niewiedzy, zapomnienia lub wie-
losci imion. Sam o nich pamigtaj, Boze, ktéry znasz
imie i wiek kazdego, ktéry znasz kazdego z tona jego
matki”®’, znajdujacy si¢ w tekscie AnBAZ, Wasilij Bo-
fotow okreslit nastepujaco: ,,Zakonczenie «ktérych
nie wspomnieliémy» to nie tylko wspanialy przyktad
literackiej tworczosci, lecz wskazuje odbicie niezwy-
kiej praktycznosci Bazylego, w czysto ludzkim rozu-
mieniu. Potrzebne bylo aby liczba tych, «proszacych
nas niegodnych o modlitwy» zostala ograniczona
przyjeta norma i jednoczesnie «ze wzgledu na $wia-
teczny [charakter nabozenstwa — ML] nie zasmu-
cac tych, ktorych prosby o wspomnienie imion nie
zostaly wygloszone z powodu «wielosci imion»”%.
Dla duszpasterskiej opieki i liturgicznej $wiadomo-
$ci wiernych, warto przywroci¢ praktyke czytania
imion w momencie modlitwy wstawienniczej. Jej
sens opiera sie¢ na tym, by po dokonanej przemianie
prosi¢ Boga w intencji tych, ktérzy dla sprawowania
ofiary przyszli do $wiatyni, uczestnicza w nabozen-
stwie i prosza o modlitwe za zywych i umartych.
Rozsadnym i nieinwazyjnym dzialaniem moze by¢

®  Szczegdlowy analize wiadciwego momentu wspominania imion

w trakcie modlitwy AnBAZ przeprowadzit prof. W. Bolotow. Bonoros
B. B., op. cit., 5. 295-296.

" Boska Liturgia $wietego ojca naszego Bazylego Wielkiego, op. cit.,
5. 98-99.

% Bonoros B. B., op. cit., s. 296. Ttum. MEL.
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katecheza wiernych co do znaczenia tego momentu

liturgicznego.

Wszystkie wnioski sprowadzajg sie do oczekiwania na
przeakcentowanie modlitwy anafory w duchu prawostawnej
teologii, odrzuceniu kontekstu ,,formuty sakramentalnej”
w jej zachodnim rozumieniu. W tym dzialaniu pierwszym
krokiem powinno by¢ wylaczenie z modlitw anaforalnych
troparionéw nabozenstwa trzeciej godziny oraz usunie-
cie z tekstu AnBAZ stéw ,,Przemieniajac Duchem Twoim
Swietym”. Réwnolegle nalezy dazy¢ do odkrywania glebi
teologii liturgicznej, stanowigcej Zywe potwierdzenie pra-
wostawnego rozumienia Boga, $wiata i cztowieka. Opiera-

jac sie na przyczynach tworzenia prawoslawnych tradycji
liturgicznych (jerozolimskiej, studyjskiej, katedralnej i in-
nych), teologia prawoslawnego nabozenstwa powinna si¢
sta¢ narzedziem ewangelizacyjnym i katechizacyjnym.

W sytuacji wykorzystywania w polskiej praktyce li-
turgicznej ksigg drukowanych w réznych osrodkach, m.in.
w Polsce, Rosji, na Ukrainie, praktycznym krokiem do re-
alizacji przedstawionych wyzej celéw powinna si¢ sta¢ kry-
tyczna redakcja cerkiewnostowianskich i polskich tekstow
Liturgii oraz ich opublikowanie po akceptacji przez Sobor
Biskupéw Polskiego Autokefalicznego Kosciota Prawo-
stawnego jako obowiazujacych ,,Stuzebnikow”
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